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1. Mischnah. 

Einleitung. 

I. Die schriftliche und die tniindliche Lehre, ihre 
Entwicklung und ihre Trager. 

Unsere Weisen haben die Einrichtung getroffen, daB wir 
wahrend der Sommermonate an jedem Sabbat einen der fiinf 
Abschnitte der Sprtiche der Vater lesen, und haben als sechsten 
Abschnitt die Boraitha 1 ), „Perek kinian ha Thorah", hin- 
zugefugt 2 ). 

Wenn die Natur aus ihrem Winterschlaf erwacht, wenn 
Feld und Flur aufs neue im Schmucke des Friihlings prangen, 
wenn die edlen Fruchtbaume in ihrer Bltitenpracht Herz und 
Auge erfreuen, dann fiihlt sich auch der Mensch zu neuem 
Leben angeregt, und die ihm innewohnenden Naturtriebe 
treten machtig und kraftig hervor. Da gilt es, diese in gesetz- 
m^Biger Weise zu beschr&nken und die erwachenden Leiden- 
schaften zu bezahmen. Als Mittel dazu ist uns das Lesen der 
Sprtiche der Vater geboten, die die reinsten und herrlichsten 
Sittenlehren enthalten. Diese Sittenlehren unterscheiden sich 
von denen der Weisen anderer Vqlker ganz bedeutend. Die 
Ethik der Weisen der Nationen ist das Ergebnis ihres eigenen 
Nachdenkens, wahrend die Sittenlehre des Judentums hervor- 
gegangen ist aus der gottlichen Offenbarung, und daher be- 

x ) Boraitha s. v. w. Externe, Benennung des Nebenschrifttums der 
Mischnah, das dem Mischnahkanon nicht einverleibt wurde. 

2 ) Zu den meisten S&tzen dieses Traktats befindet sich eine Erklarung: 
und erweiterte Ausfiihrung in den alien Talmudausgaben beigedruckten 
Aboth di Rabbi Nathan, auf die in diesem Werke mehrfach Bezug ge- 
nommen wird. 

1* 



Digitized by VjOOQIC 



'^ 



4 1. Abschnitt. 

ginnt diese Abhandlung mit dem Ausspruche: n*Tin Vap iW» 
T0» . „Moscheh empfing die Thora vom Sinai herab, von 
demjenigen, der sich auf dem Berge Sinai seinem Volke offen- 
barte, von dem allmachtigen, allwissenden, von dem einzigen 
Gott." 

Als Gott durch seinen Diener Moscheh seinem Volke die 
Gesetze gab, 248 Gebote und 365 Verbote, da befahl er, diese 
meistens in ganz kurzer Fassung niederzuschreiben inmitten 
der Erzahlungen von der Schopfung der Welt, von der Ge- 
schichte der erst en Menschen, inmitten der Berichte liber 
die Geschicke unsrer ersten Stammvater und des Volkes 
Israel bis zum Tode unsres groBen Lehrers Moscheh. Zu 
jedem einzelnen Gebote und Verbote lehrte. Gott selbst die 
Erklarung und die Art und Weise der Ausfuhrung und alle 
dazu gehorigen Einzelheiten. Dann trat Moschehs Bruder 
Ahron bei ihm ein, und Moscheh lehrte ihn, was er von Gott 
erfahren hatte. Und Elasar und Ithamar kamen, und Moscheh 
wiederholte seinen Vortrag. Dann wurden die siebzig Altesten 
Israels vorgelassen, die Mitglieder des, groBen Synhedriums, 
und vor ihnen wiederholte Moscheh zum dritten Male, was er 
von Gott vernommen, und zum vierten Male trug er es vor 
ganz Israel vor. Dann entfernte sich Moscheh, und Aharon 
lehrte, was er viermal von Moscheh vernommen. Hierauf 
ging auch Aharon, und seine Sohne lehrten dann, was sie 
dreimal von Moscheh und einmal von ihrem Vater erfahren 
hatten. So ging es fort, bis ganz Israel jedes Gebot und jedes 
Verbot mit alien seinen Erkl&rungen und alien seinen Einzel- 
heiten innehatte. Das ist die mtindliche Lehre, die nicht 
jiiedergeschrieben wurde, und die sich durch mtindliche tJber- 
lieferung fortpflanzte von Geschlecht zu Geschlecht. 

Der standige Schiiler Moschehs war Josua, der nicht von 
ihm wich und sich stets seiner Belehrung erfreute. Moscheh 
glich der Sonne. Wie diese unmittelbar ihr Licht von Gott 
empf&ngt, so ruhte der Abglanz seiner gottlichen Majestfit 
auf unserm groBen Lehrer Moscheh. Josua glich dem Monde, 
der'sein Licht erst von der Sonne erh&lt. Moscheh empfing 
die Gotteslehre vom Sinai herab, ganz und genau so, wie Gott 
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1. Mischnah. 5 

sie ihn gelehrt hat, "yunirt mo»l „und iiberlieferte sie dem 
Josua". Moscheh . hat zwar die Thora ganz und voll dem 
Josua uberliefert; aber dieser war nicht imstande, die ganze 
Thora in sich aufzunehmen; daher heiCt es: ywirrt mo»l „er 
iiberlieferte sie dem Josua", und nicht: nw»» ntop jwim 
„und Josuah empfing die Thora von Moscheh". 

Unsre Weisen erzahlen im Midrasch : Als die Stunde 
herannahete, da Moscheh aus dem Leben scheiden sollte, 
sprach er zu Josua: „Mein teurer Schiiler, dem ich die Herde 
anvertraue, die ich vierzig Jahre lang in treuer Sorgfait ge- 
hutet habe, ist dir noch etwas unklar, oder wunschest du.noch 
liber etwas Auskunft, so sage es mir jetzt." Und Josua sprach: 
„Wie sollte mir noch etwas unklar sein oder unbekannt? 
Habe ich doch dich, mein geliebter Lehrer, niemals verlassen, 
und du hast mich die ganze Thora gelehrt und mir nichts 
vorenthalten." 

Diesem stolzen Worte Josuas sollte bald bittere Bescha- 
mung folgen. Walirend ganz Israel sich dreiBig Tage lang 
dem Schmerze hingab um den groBen Verlust, den es 
durch den Tod Moschehs erlitten, wurden viele religiose 
Vorschriften vergessen, und erst dem Scharfsinn des Athniel 
ben Kenas gelang es; das Vergessene vollstandig wieder zu 
ergrtinden. 

Eine groBe Lehre wird uns aus dieser Erzahlung des Midrasch. 
Die Erh^ltung der iiberlieferten Lehre ist nicht bloB Aufgabe 
des Auffassungsvermogens und des Gedachtnisses; diese beiden 
Seelenkrafte sind nicht immer ganz zuverlassig; ihr Ordner 
und Einrichter ist die Scharfe des Verstandes, der Scharfsinn. 
Durch die letztgenannte Geisteskraft wird der Mangel ersetzt, 
den das Gedachtnis manchmal erleidet, werden die Wider- 
spruche gehoben, die durch das manchmal nicht ganz aus- 
reichende Auffassungsvermogen hervortreten. Damit ist das 
ganze Wesen des Studiums der mtindlichen Lehre, des Talmuds, 
charakterisiert. Lernen, im Gedachtnis behalten und das 
Aufgenommene mit der Scharfe des Verstandes zu durch- 
dringen, das eine "mit dem andern zu vergleichen und die ge- 
fundenen Widerspriiche zu heben und zu losen, darin besteht 
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6 1. Abschnitt. 

noch heute unsre Aufgabe beim Studium der Gotteslehre, 
gerade so wie zu den Zeiten des Athniel ben Kenas. 

Ehe wir in der Betrachtung der Spruche der V&ter weitef- 
schreiten, liegt es uns ob, die kurze Einleitung n&her ins 
Auge zu fassen, die die Ordner unserer Gebetbiicher jedem 
einzelnen Abschnitte der in Rede stehenden MaBechtha 1 ) 
vorausgeschickt haben. Es ist dies der Anfang der ersten 
Mischnah des zehnten Abschnittes des Traktats Sanhedrin, 
also lautend : 

nxsnnV -W nvya 'yDa.nsj px itm* oViyV oyns 

„Ganz Israel hat Anted an der zukiinftigen Welt, wie 
es heifit (fesaia 60, 21): Und dein Volk, sie alle sind 
Gerechte; filr dieEwigkeit werden sie erben das Land (des 
Lebens), S pro filing meiner Pflanzung, Werk meiner 
Hande, mir zum Ruhme" 

Wir haben bereits darauf hingewiesen, daB die Spruche 
der Vater keine eigentlichen Gesetzesvorschriften enthalten, 
sondern lediglich Sittenlehren, durch deren Befolgung der 
Mensch in der sittlichen Vervollkommnung immer hoher 
steigt. Die hohen Anf orderungen, die hier gestellt werden, 
konnten den Menschen an deren Erfullung verzweifeln, ihn 
auf jedehohere Vervollkommnung verzichten lassen. — „Stellet 
viele Schiiler auf!" J a, wie kann der dieser Aufforderung 
nachkommen, der selbst nur wenig gelernt hat? — „Seid 
nicht wie Knechte, die dem Herrn dienen in der Absicht, 
Lohn zu empfangen!" Ftir viele Menschen ist es doch nur die 
Aussicht auf Lohn oder die Furcht vor" Strafe, die sie im 
Guten erhalt. — „Es sei dein Haus ein Sammelplatz fur die 



x ) Das Wort MaBechtha bedeutet nach Aruch etwas „Geh6rtes", 
wie es heifit (5. B. M. 27, 9): Vrw* jwi won „Vernimm und hore Israel" 
(was iiberliefert wurde). Thosaphot Jomtob leitet es von ^pi giefien ah,. 
es sei gleichsam eiri Gufi. Im Sefer ha Chasidim § 899 wird es von i»o» 
,,Webebaum" (Richter 16, 13) abgeleitet, weil es ein Ganzes, aus vielen 
F&den bestehend, ausmacht. 
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1. Mischnah. 7 

Weisen!" Wie wenige sind doch imstande, das auszufiihren. — 
„Alle deine Taten, selbst die des gewohnlichen Lebens, wie 
Essen, Trinken, Erholungen, sollen nur in der Absicht ge- 
schehen, Gott zu dienen." Um nun jeden zur Erfiillung 
der Vorschriften anzuregen, schicken unsere Weisen trostend 
und beruhigend den Ausspruch voraus: Ganz Israel, d. h: 
jeder, der sich bestrebt, den Pflichten des Judentums nachzu- 
kommen, hat Anteil an der ewigen Seligkeit — Anteil, wie 
groB dieser Anteil sein wird, das allerdings hangt von ihm 
selbst ab; je groBer und je hoher er in der sittlichen und reli- 
giosen Pflichterftillung steigen wird, desto groBer wird auch 
sein Anteil am ewigen Leben sein. 

Wir wollen zwei MiBverstandnissen entgegentreten, die 
diesem Ausspruche unsrer Weisen begegnen konnten. Das 
erste ist, wenn man meinen mochte, daB ,,ganz Israel", aus- 
nahmslos, Anteil habe an der zukunftigen Welt. Dieser irrigeri 
Meinung tritt «chon der SchluBsatz der in Rede stehenden 
Mischnah entgegen, in der diejenigen Israeliten bezeichnet 
werden, die keinen Anteil haben am kunftigen Leben, wie der, 
welcher behauptet, daB die Thora die einstige Auferstehung 
der Toten nicht lehre, oder der, der den gottlichen Ursprung 
der Thora leugnet; die Worte ^KW to wollen nur besagen, 
daB jeder Israelit, der ringt und strebt, seinem Israel-Beruf 
gem&B zu leben, der kunftigen Seligkeit wird teilhaftig werden. 
Auch das von der Mischnah arls Beweis angefuhrte Propheten- 
wort bestatigt das, es bezieht sich auf die messianische Zeit; 
damT werden die Israeliten, die treu beharrt in der Furcht 
vor Gott -und in der Liebe zu Gott, alle vollkommen Fromme 
sein und der ewigen Seligkeit teilhaftig werden. Das ununter- 
brochene Heil des ewigen Lebens fallt dem Israeliten nicht 
wie eine reife Frucht in den SchoB, er muB danach ringen und 
es zu erstreben sich bemiihen. 

Das andere MiBverst&ndnis ist das, wie wenn die Worte 
bfaw* ^D ,,g anz Israel" alle andern Menschen vom kunf- 
tigen Leben, von der Unsterblichkeit und deren Wonne aus- 
schlieBen wollten. Eine solche AusschlieBlichkeit liegt dem 
Glauben Israels durchaus fern. Und so lehren auch unsere 
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Weisen (ToBephtha zu Sanhedrin 13; vergleiche auch Sanhe- 
drin 105a): „Es heiBt in der heiligen Schrift (Psalm 9, 18): 
D*ri>K TOtt o*tt bs rbvwb trjnn mr „Es werden hinabsinken 
in die Gruft alle Frevler, alle V&ter, die Gott vepgessen." — 
Rabbi Josua lehrte: Es heiBt nicht: es werden hinabsinken 
in die Gruft (ohne Wiedererstehung) alle Volker, sondern alle 
Volker, die Gott vergessen, pbn mb tt% ni»lKn O^pn* r» KH 
KM O^iyV daraus folgern wir, daB es auch unter den Nichtjuden 
Fromme gibt, die Anteil haben am ewigen Leben." 

Diese Lehre des Rabbi Josua wird von Maimonides (Eduth 
11, § 10, und Teschubah 3, § 5) als Halachah, als maBgebende 
religiose VorschrifV aufgestellt, indem er lehrt: niaiK 'Ton 
KM nbiyb pbn mb ff> oViyn „Die Frommen aller Nationen 
haben Anteil an der zukunftigen Welt. u 

-Ja, Maimonides schlieBt geyadeaus der in Rede stehenden 
Mischnah den oben mitgeteilten Grundsatz. Die Mischnah 
z&hlt nfimlich in ihrem weitern Verfolge Bileam unter denen 
auf, die keineji_Anteil am kilnftigen Leben haben, wozu 
Maimonides in seinem Mischnah- Kommentare bemerkt: IDtl 
Kan tfryfr pbn orb ur» tfnjm ™»ik •■tow nfr ^mra unt Kim otf?n 
km tfayb pbn ft |nn t/nyn m»iK *y tmo ojtf?nv ijmm „Die Misch- 
nah muB deshalb Bileam, der ein Nichtjude war, erw&hnen, 
weil auch die frommen Nichtjuden Anteil haben an der zu- 
kilnftigen Welt; Bileam aber gehtfrte zu den Btfsen und ging 
deshalb der ewigen Seligkeit verlustig." 

Unter den Frommen der Nationen sind diejenigen zu 
verstehen, die die sieben noachidischen Gebote beobachten, 
die sich fernhalten von Mord, Gotzendienst, Unkeuschheit, 
Raub, Gotteslasterung, die vielmehr Recht, GerechVgkeit 
und Tugend lieben und sich nicht nur den Mitmenschen, 
sondern auch den Tieren gegeniiber der Roheit und Grau- 
samkeit enthalten. 

Die Worte bxw* bs wollen also keinesweges die Nichtjuden 
von der ewigen Seligkeit ausschlieBen,' wollen vielmehr uns 
andeuten, daB jeder, der das Gltick hat, im Xudentume ge- 
boren zu sein, den geebneten Weg vorfindet, der da hinaufftihrt 
in das Haus unsres himmlischen Vaters. 
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Moscheh empfing die Thora vpn dem, der sich auf dem 
Sinai offenbarte, und tiberlieferte sie dem Josua, und Josua 
den Altesten und die Altesten den Propheten, und die Propheten 
tiberlieferten sie den Mfinnern der groBen Synode. 

Es ist eine ununterbrochene Kette der Oberlieferung von 
der Offenbarun^ v auf Sinai an bis auf den heutigen Tag. Die 
Altesten, die in unserer Mischnah genannt sind, sind diejenigen, 
von denen e» im Buche der Richter 2, 7 heiBt : „Und es diente 
das Volk dem Ewigen alle die Tage des Josua und all die Tage 
der Altesten, die Josua tiberlebten." Zu ihnen gehorte Kaleb, 
der Sohn des Jephunneh, und Athniel ben Kenas, der erste 
Richter in Israel. Auch die folgenden Richter, die Israel aus 
Not und Gefahr befreiten und dann an der Spitze des Volkes 
standen, sind zu den Altesten zu rechnen bis zu dem letzten 
Richter Samuel, dem Haupte der Propheten seiner Zeit und 
der folgenden Zeiten. Ihm folgten die Propheten Gad und 
Nathan w&hrend der Regierungszeit Davids und Salomos und 
diesenAchijah ausSchiloh und Iddo und all dieandernwahrend 
des Bestandes der Reiche Juda und Israel, bis zur Zeit des 
Propheten Jirmijahu der heilige Tempel in Jerusalem zerstort 
wurde. Auch wahrend der babylonischen Gefangenschaft 
pflanfcte der Schuler Jirmijahus, Baruch ben Nerijah, die mtind- 
liche Lehre fort. Zu seinen Schiilern gehorten die Ftihrer 
Israels, die die Juden aus der babylonischen Gefangenschaft in 
das heilige Land zuruckfuhrten, unter ihnen die drei Propheten 
Chaggi, Secharjah und Maleachi, die zugleich Mitglieder der 
groBen Synode waren. 

In unserer MaBechtha werden die HaupttrSger der Ober- 
lieferung, zun&chst in geschichtlicher Reihenfolge, mit Namen 
aufgefiihrt bis zu Rabbi Jehuda dem Heiligen (Rabbi), der 
im Vereine mit seinen Genossen, Sohnen und Schiilern die 
mundliche Lehre in ihren Grundziigen niederschreiben lieB. 
Das sind die sechs Ordnungen der Mischnah. Zu Rabbis 
Schiilern gehorten Rabbi Abba (Raw) und Samuel J archanai, die 
in Babylonien talmudische Hochschulen grundeten und den 
Schwerpunkt des Thorastudiums dorthin verlegten. Sie unter- 
zogen^die Mischnah einer sorgfaltigen Diskussion, losten^ die 
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scheinbaren Widersprtiche v und hoben die sich ergebenden 
Schwierigkeiten. Ihre Schtiler setzten von Geschlecht zu Ge- 
schlecht ihr Werk fort, bis die beiden Schulhaupter Rawinna 
und Raw Aschi und deren Sohne auch diese Untersuchungen, 
Erkl&rungen und Erlauterungen in einem groBen Werke sam- 
melten. Das ist der Talmud. Die Schtiler dieser Manner unter- 
zogen den Talmud einer sorgfaltigen Durchsicht, bis dieses 
die ganze miindliche Lehre umfassende Werk abgeschlossen 
wurde. Nun wurde der Talmud in den Hochschulen Babylons 
gelehrt, bis groBe weltgeschichtliche Ereignisse den Schwer- 
punkt des Thorastudiums nach anderen Gegenden verbrachten. 
Im Jahre 1038 der gewohnlichen Zeitrechnung starb der letzte 
Vorsteher der babylonischen Hochschulen, der Gaon Rabbi 
Hai. Zur selben Zeit lehrte in Deutschland, in Mainz, der * 
groBte Mann seiner Zeit, Rabbenu Gerschom, genannt das 
Licht des in der Zerstreuung wohnenden Israel (nVan "niKO = 
Licht der Diaspora). Fast gleichzeitig erstanden in Italien, 
Spanien, Nordafrika und Frankreich taldmudische Hochschulen, 
zu denen-die wiBbegierige judische Jugend stromte. Auf die 
Lehrer folgten ihre Schuler von Geschlecht zu Geschlecht. In 
alien Landern, ija denen die Juden sich niederlieBen, pflegten 
sie das Studium der Gotteslehre, und wenn sie vertrieben wurden, 
so war die Thora oftmals die einzige Habe, die sie mit sich 
nahmeh. Als die Juden im -Jahre 1492 Spanien verlassen 
muBten, verpflanzten sie das Thorastudium in das tiirkische 
Reich und in die alte Heimat, nach Palastina. In der Stadt 
Safet allein lebten im sechzehnten Jahrhundert nahezu an 
tausend hervorragende Talmudgelehrte. Als die Juden zur 
Zeit der schrecklichen Verfolgung im Jahre 1349 aus Deutsch- 
land nach Nordosten flohen, verpflanzten sie das Thorastudium 
nach den Landern, die ihnen eine gastliche Auf nahme boten, nach 
Polen und Litauen. Als im Laufe des jtingstverflossenen Jahr- 
hunderts es unseren Glaubensgenossen gestattet wurde, sich in 
groBerer Anzahl in Ungarn nieder^ulassen, wurden auch in diesem 
Lande zahlreiche und bedeutende Talmudschulen begriindet. 
So zieht sich eine ununterbrochene Kette der tlberlieferung 
von der Offenbarung auf Sinai an bis zu uns hernieder. In 
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keinem Zeitalter hat es eine Unterbrechung des Thorastudiums 
gegeben. Aus jedem Zeitabschnitt sind uns Denkmaler der 
Geistestatigkeit der groBen Manner in Israel erhalten. Bis 
zur Erbauung des zweiten Tempels reichen die vierundzwanzig 
Bucher der Heiligen Schrift, in denen uns mitgeteilt wird, was 
Gott durch prophetische Offenbarung oder durch den heiligen 
Geist den groBen Mannern Israels niederzuschreiben gestattet 
hat. Unmittelbar an die Zeit der Erbauung des zweiten Tempels 
schlieBt sich unsere MaBechtha an, indem sie uns einen Aus- 
spruch der Manner der groBen Synode vorfuhrt. 

Die groBe Synode bestand aus 120 der hervorragendsten 
Manner Israels. An ihrer Spitze standen die Fiihrer des Volkes 
Esra, Nechemja, Serubabel, Scheraja, Realjah, Mordechai 
Balschon; zu ihnen gehorten die Propheten Chaggi, Secharjah 
und Maleachi. Sie waren es, die alle Einrichtungen ins Leben 
riefen, deren wir uns meistens heute noch erfreuen. Sie waren 
die Verfasser und Ordner unserer Gebete. 

Den Namen der groBen Synode verdanken sie jedoch 
nicht ihrer Anzahl, nicht ihrer groBen Gelehrsamkeit und 
Bedeutung, sondern einer anscheinend geringfiigigen, in Wirk- 
lichkeit aber hochst bedeutsamen Tat. Unsere Weisen geben 
uns daruber im.Traktat Joma 69b AufschluB. Dort heiBt 
es: Rabbi Jostia ben Lewi sagte: Sie erwarben sich den Namen 
der groBen Synode dadurch, daB sie der Krone wiederum 
ihrenaltenGlanzverliehen. Moschehhattegesprochen Vn^n Vk?t 
Kniani lia^n der Gott, der groBe, der machtige und der furcht- 
z bare (5. B. M. 10, 17); Jirmijahu dagegen hatte gesagt ^KH 
nia^n Vran der Gott, der groBe, der machtige ( Jeremia 32, 18), 
er hatte also die Bezeichnung mum weggelassen; denn er 
sprach: Die Heiden verwiisten sein Heiligtum — wo ist seine 
Furchtbarkeit ? — Daniel sagte (9, 4) Kiiam *?m7\ Vxn der 
Gott, der groBe, der furchtbare; er hatte also TQJin weggelassen ; 
denn er sprach: Die Heiden unterjochen seine Sohne — 
wo ist seine Macht? — Da kamen aber diese Manner und 
fugten unserem Gebete (im Anfange der rrwy H310V) die Be- 
zeichnungen wieder ein, wie sie Moscheh einst ausgesprochen; 
denn sie sprachen: „Gerade darin erkennen wir seine Furcht- 
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sich umfassende Kenntnisse in ihr zu erwerben und durch 
tiefes Eindringen in sie ihre heiligen Vorschriften der hochsten 
Wahrheit gem&B in Anwendung zu bringen. Ebenso wichtig 
wie das Lernen ist das Lehren: $\Y)T\ D^ToVfl lT»ym und 
stellet viele Schtiler auf! 

Je mebr Thorakenntnis in Israel verbreitet wird, desjo 
grofier und herrlicher wird unser Volk. Nicht der ist der echte 
Weise, der grofie Sch&tze des Wissens gesammelt und diese 
fur sich behalt. Ein solcher gleicht dem Geizigen, der das 
Gold, das er gesammelt, in die Erde gr&bt. Niemand hat 
Freude daran, niemand hat Nutzen davon. Der echte Weise 
muB lehren, wie und wo er nur kann, und sein -groBes Wissen 
zum Heile und Wohle seiner Mitmenschen verwenden. Er 
muB jeden als Schtiler annehmen, der bra v und unbescholten 
ist, und darf nicht erst prtifen, ob der Unterricht auch.erfolg- 
reich sein wird. Rabbon Gamliel war ein groBer Lehrer in 
Israel; aber er war zu streng in der Auswahl seiner Schtiler 
und wird darob im-' Talmud getadelt. Sammelt nur viele. 
Schtiler um euch, und wenn auch mancher darunter sein 
sollte, der sich aus nicht ganz reiner Absicht, aus Ehrsucht 
oder aus Gewinnsucht, dem Studium widmet, — laBt ihn ge- 
w&hren, laBt ihn lerpjen; das Licht der Gotteslehre wird seine 
Gedanken lautern und ihn davor schutzen, daB er die Wahr- 
heit ob nebens&chlicher Dinge vernachlassige. 

Stellet viele Schtiler auf. — Die groBe Menge schlieBt sehr 
haufig die Grtindlichkeit aus. Hat ein Meister nur wenige 
Lehrlinge, so kann er sich s diesen mit groBerer Sorgfalt widmen, 
wahrend eine betrachtliche Anzahl seine Aufmerksamkeit 
zerteilt. Die Manner der groBen Synode aber legen es uns 
ans Herz, trotz der groBen Anzahl der Schtiler die Grtindlich- 
keit, der Belehrung nicht auBer acht zu lassfen und daftir Sorge 
zu tragen, daB die Schtiler herangebildet werden, zu selbstan- 
digsr Forschung. IT'oyni stellet sie hin, macht, daB sie allein 
bestehen konnen, und unterrichtet sie so, daB sie dereinst 
wieder Lehrer in Israel werden, und wiewohl ihr groBe Scharen 
um euch sammelt, so entziehet keinem eure besondere Auf- 
merksamkeit und geistige Pflege. 
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Stellet viele Schuler auf! Es denke niemand, er habe 
genug getan, wenn er wahrend seines Mannesalters die Gottes- 
lehre verbreitet mit heiBem Bemtihen; er konne dann im 
Greisenalter ausruhen und in behaglicher Ruhe zuschauen, 
wie die Saat sich entfaltet, die er viele Jahre hindurch gesaet. 
Nicht doch ! niemals darf st du aufhoren zu lehren, wie es heiBt : 
TV mr\ Vk nnj^l yv ft* JHT npM „Am Morgen (deines Lebens) 
sae deine Saat und am Abend (deines Lebens) laB nicht ruhen 
deine Hand" (Koh. 11, 6). Wohl niemand hat so viele Schuler 
um sich gesammelt wie Rabbi Akiba. 24 000 Junglinge ge- 
nossen den Unterricht ihres groBen Lehrers, del* ihnen den 
groBten Teil seines langen Lebens widmete. Am Abende 
seines Lebens sah er diese reiche Blute der israelitischen 
Jugend dahinwelken; sie starben an einer ttickischen Krank- 
heit oder wurden die Opfer des Aufstandes unter Bar Kochba. 
All die miihselige Arbeit des groBen Lehrers schien vergeb- 
lich gewesen zu sein; aber er lieB die Hand nicht sinken. 
Im hohen Greisenalter noch sammelte er wiederum Schuler 
um sich, und diese: Rabbi Meir, .Rabbi Jose, Rabbi Jehudah, 
Rabbi Schimeon, Rabbi Nechemia und Rabbi Jochanan 
HaBandlor wurden die Vater Israels, die Erhalter der Gottes- 
lehre. 

mir^ ^0 wy\ „Und ziehet einen schutzenden Zaun um die 
Thora." — Die Thora gleicht einem herrlichen Garten, voll 
der schonsten Blumen und der kostbarsten Fruchtb&ume. Ohne 
den schutzenden Zaun ware dieser herrliche Garten der Willkiir 
boser Menschen und dem Zutritte wilder Tiere ausgesetzt. 
Bald ware er der Zerstorung anheimgegeben und spurlos ver- 
schwunden. Der schiitzende Zaun ist es, der ihn vor Vernich- 
tung bewahrt. Daher haben unsere Weisen es sich angelegen 
sein lassen, einen schutzenden Zaun um den Garten der Thora 
zu ziehen. Da ist das strenge Sabbatgesetz. Wer den Sabbat 
entweiht, ist des Todes schuldig. Leicht konnte man 
dazu kommen, eine todeswiirdige Entweihung des Sabbats 
zu begehen, wie wir es oben an dem Beispiele jenes Holz- 
sammlers gesehen haben. Um das zu verhuten, haben unsere 
Weisen das Sabbatgesetz mit einer Reihe von Vorschriften 
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umgeben, deren Beobachtung vor der Entweihung schtitzt. 
Alle Dinge, die zu am Sabbat verbotener Arbeit gebraucht 
werden, darf man nicht bewegen, nicht in die Hand nehmen, 
nicht die Nahnadel, nicht den Schusterpfriemen, nicht den 
Hobel des Schreiners, nicht die Axt des Hokfallers, nicht die 
Feder und das TintenfaB, nicht das_Licht und das Feuerzeug 
usw. usw. Sehr streng sind die Gesetze in bezug auf Ehe- 
schlieBung und Erhaltung der Sittlichkeit. Auch hier haben 
die Weisen ein Shnliches Verfahren eingeschlagen (row TIOK 
Tin" liono), urn die Familienreinheit und die Sittenreinheit 
in Israel zu erhalten fur alle Zeiten. 

Wie unsere Altvordern bemiiHt waren, einen schiitzenden 
Zaun um die Gotteslehre zu ziehen, so tritt auch an una in 
taglich neu auftaucheriden Fragen dieselbe Pflicht heran. 
Wir wollen nur ein Beispiel anfuhren. Es wurde unlangst die 
Frage an uns gerichtet, ob es erlaubt sei, an Sabbat- und Feier- 
tagen durch einen Fernsprecher zu sprechen. Wir muBten diese 
Frage unbedingt verneinen, da elektrische Batterien zur Fort- 
pflanzung des Schalles Funken erzeugen. Dieser Umstand 
macht auch das Verbot der Benutzung eines Fernsprechers 
ohne elektrische Batterien notwendig nach dem talmudischen 
Grundsatze: „Lo Plug"; denn wurde man letzteres erlauben, 
so wtirde bald jeder Fernsprecher an Sabbat-' und Feiertagen 
benutzt werden. Da gilt es, den Grundsatz der Manner der 
groBen Synode zu beachten miflV A'O wy\ „Ziehet einen schiit- 
zenden Zaun um die Thora", wie es heiBt: *m»w» nx Dm»tf1 
'm»tt»^ matwo ivy „Und ihr sollt beobachten meine Be- 
obachtung (3. B. M. 18,30), das heiBt: Traget Sorge, Vor- 
kehrungen zu treffen, damit das Gottesgesetz nicht verletzt 
werde" (Moed Katan f. 5 a). 

Zu lernen, zu lehren und sorgfaltig zu beobachten — das 
sind die groBen Grundsatze, die bei der Neubegrundung des 
jiidischen Staates nach der Ruckkehr aus der babylonischen 
Gefangenschaft von unendlicher, wohltatiger Wirkung waren 
und auch fur alle Folgezeiten immer sein werden. 
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2. Mischnah. 
Die drei Sftulen der sittlichen Weltordnung. 

Ernes der jtingsten Mitglieder der groBen Synode war 
Simon, der Gerechte. In bezug auf die Zeit, in der Simon 
lebte, herrscht eine groBe Meinungsverschiedenheit. ' Naeh 
der jtidischen Oberlieferung lag zwischen der Rtickkehr aus 
der babylonischen Gefangenschaft und der Zerstorung defc 
persischen Reiches durch "Alexander den GroBen nur ein 
kurzer Zeitraum von 40 Jahren, w&hrend die nichtjtidisbhe 
Geschichtswissenschaft zwischen diesen beiderf Endpunkten 
mehr als 200 Jahre verflieBen laBt. Im Talmud, Traktat 
Joma 69a, wird uns erzahlt, daB der Hohepriester Simon 
der Gerechte an der Spitze der ganzen Priesterschar deih 
mazedonischen Eroberer entgegengeritten und auf ihn einen 
so m&chtigen Eindruck gemacht habe, daB Alexander aus 
einem Feinde der Juden deren Freund geworden sei. 

Von welcher Bedeutung Simon der Gerechte fur sein 
Volk gewesen, das schildert uns ausfuhrlich ein alter judischer 
Dichter, Josua ben Sira (Sirach). Er reiht ihn den groBen 
M&nnern von Abraham bis Nechemja an. Er singt von ihm 
(Sirach 50): ' - 1 - 

„Seiner Brtider Lehrer und die Krone seines Volkes W*fr 
Schimeon, der Sohn des Onias, der Hohepriester. In seineA 
Tagen wurde das Haus ausgebauet und der Tempel fest be- 
griindet und die Mauer erhoht. Befestigt wurde die Galerie; 
er stellte die Wasserquellen wieder her und rettete sein Volk 
aus der Hand seiner Feinde. Wie herrlich und majestatisch 
erschien er« wenn er sich zeigte, aus dem Allerheiligsten kom- 
mend, wie der Morgenstern durch die Wolken, wie der Mond 
in Fruhlingsn&cjiten, wie die Sonne das hohe Gebirge bestrahlt, 
wie der farbenreiche Bogen am Wolkenhimmel, wie das : blii* • 
hende Ahrenfeld, wie die Lilie von Saron am Wasserquelle 
und wie (Jie Baume des Libanon in den Tagen der Lese; wie 
der Duft des Weihrauchs auf heiliger Raucherpfanne und wie 
goldne Apfel in silbernen Schalen; wie ein pr&chtiger Olbaum. 

Lehmann Sprdche der Vftter I. 2 
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rait reicher Frucht beladen, wie eine Zypresse, die hoch ihre 
Zweige emporhebt. Da .er anzieht die heiligen Kleider und 
sich einhiillt in das pr&chtige Gewand; da er eintritt in das 
Heiligtum, um den ^Dienst im Innern zu verrichten ; da er 
§mpfangt das Blut des Schlaehtopfers aus den Handen seiner 
Briider, und er steht an ihrer Spitze. 'Und alle seine Briider, 
die Priester, die Nachkommen Aharons, sie alle sind bekleidet, 
mit herrlichen Gew&ndern; und mit ihren Handen bringen sie 
dar das Qpfer vor den Augen aller Sohne Israels. Bis daB er 
vollendet hat zu dienen an dem AHar und ihn zu verherrlichen 
in heiliger Pracht. Darauf streckt er aus seine Hand naoh deni 
Trankopfer, nimmt jungen und alten Wein und giefit ihn auf 
den Altar zum Dufte des Wohlgefallens. Dann stoBen die 
Sohne Aharons. in die Trompeten vor dem ganzen Volke Israel 
und erheben laut ihre Stimme, das Volk zu segnen. Und alles 
Volk fallt auf das Antlitz zur Erde, und sie jubeln und ver- 
neigen sich vor Gott. Und sie erheben ihre Stimme mit Dank 
und ijiit.Lied; mit Lobgesang und Gebet preiset ihn. Lob- 
singet unserem Gott^ alle Bewohner des Weltalls, der da voll- 
bringt Wundertaten auf Erdeh, der da erschafft den Menschen 
aus dem MutterschoBe und ihn fuhrt nach seinem Wohl- 
gefallen und sein Herz erftillt mit Weishek und Erkenntnis. 
O, lasse doch Frieden walten in unserem Lande und erhalte 
deine Liebe dem Schimeon dem Gerechten und seinen Nach- 
kommen, splange die Himmel dauern! 4 ' 

Auch im Talmud wird uns viel GroBes und Schones yon 
Schimeon dem Gerechten erzahlt (Joma 39 a). W&hrend der 
yierzig Jahre, die Schimeon der Gerechte als Hpherpriester 
seines Amtes waltete, geschahen um seinetwillen viele Wunder 
im heiligen Tempel. Bei der Losung am Versohnungstage er-r 
faBte er stets das fur Gottbestimmte Los mit der rechten Hand, 
wahrend die spateren Hohenpriester es bald mit der rechten, 
bald mit der linken Hand zogen. — Wenn der Sundenbock 
nach Asasel geschickt wurde, wurde eine roteSchnur an die 
Pf orte des Tempels geknupft ; solange Schimeon der Gerechte x 
Hoherpriester war, wurde diaSchnur weiB in dem Augenblicke, 
da der Sundenbock vom Felsen gestiirzt wurde, wie es heiBt: 
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Wenn eure Sunden rot sein werdqn wie rote Schnur — weiB 
wie Schnee sollen sie werden. In spaterer Zeit wurde die 
Schnur manchm&l weiB, manchmal * auch nicht — Solange 
Schimeon der Gerechte seines Amtes waltete, geschah ein 
Wunder mit d6m westlichen Licht des heiligen Leuchters; 
es erhielt nicht mehr 01 als die ubrigen Lichter, und. doch 
brannte es yom Abend bis zum Abend, wahrend die ubrigen 
Lichter schon morgens erloschen. — Solange Schimeon 
der Gerechte Hoherpriester war, brannte das Feuer auf dem 
Altare aus eigener Kraft, und die Priester ftigten gegen Abend 
niir deshalb zwei Stuckchen Holz hinzu, weil es so yorgeschrie- 
ben war. - In spaterer Zeit muBten die Priester das Feuer den 
.ganzen Tag unterhalten. ,— Urn Schimeons willen wurden der 
Omer am zweiten Tage des Pesachfestes und diebeiden Brote am 
.Wbchenfeste so.gesegnet, daB auf jeden Priester soviel wie eine 
Olive groB bei der Verteilung kam, und dieses kleine Stuckchen 
Brot gentigte vollkommen zu seiner Sattigung. — Im Traktat 
Nedarim 9b wird uns erzahlt, wie ungemein vorsichtig 
Schimeon der Gerechte in bezug auf die Opfer im Heiligtume 
war. Wenn. jemand ein Geltibde getan hatte, als Nasir zu 
leben, d. h. keinen Wein zu trinken, sich nicht an Toten zu 
verunreinigen und sich das Haar nicht scheren zu lassen, 
so muBte er, wenn er dennoch unrein geworden, aufs neue 
beginnen, und die schop in Enthaltsamkeit verbrachte Zeit 
wurde nicht mitgerechnet. Das fiel dem Gelobenden manch- 
mal sehr lastig. Wenn z. B. jemand gelobt hatte, ein Jahr lang 
als Nasir zu leben, und gegen SchluB des Jahres befand er sich 
in einem Hau.se, in welchem plotzlich jemand verstarb, so muBte 
er nach seiner Reinigung die Ausfiihrung seines Geliibdes aufs 
heue beginnen. Da war nun anzunehmen, daB ein solcher be- 
reuete, das Geltibde getan zu haben, und deshalb aB Schimeon 
der Gerechte von dem Schuldopfer eines in der Zwischenzeit 
unrein gewordenen Nasirs nicht. Nur einmal machte er da- 
.von eine Ausnahme. Einst, so erzahlte er selbst, kam ein 
.sehr sehorter Jtingling zu mir, dessen Haupt wunderbar herr- 

Jiche Locken uirirahmten. Er hatte ein Geltibde als Nasir 

* 

getan; die Zeit war jetzt um, und sein Haar sollte abgeschnitten 
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und auf dem Altare verbraniit werden. Da sprach ich zu ihm: 
Mein Sohn, was hat dich bewogen, deinen pr&chtigen Haar- 
schmuck der Vernichtung preiszugeben ? — Und er sprach: 
Ich bin ein Hirte und hute fur meinen Vater die Herden. 
Einst ging ich an die Quelle, um Wasser zu schopfen, da sah 
ich im klaren Bache mein Spiegelbild, das mich mit eitlen Ge- 
danken erfullte. Sogleich tat ich das Geliibde, das schone Haar, 
das mich so eitel machte, meinem Gotte zu weihen .— Da stand 
ich auf, erzahlte Schimeon der'Gerechte weiter, und ktiflte 
den Jungling und sprach zu ihm: 0, mochten doch alle, die 
als Nasirim sich weihen, yon so edlem Geiste und so reiner 
Absicht geleitet werden wie du. 

Unsere Weisen erzahlen ferner von Schimeon dem Ge- 
rechten daB, ihm gottliche Offenbarung zuteil geworden, 
(Joma 39b) und daB, als er starb, die Priester sich zuruck- 
hielten, .den Namen Gottes im Priestersegen so auszusprechen, 
wie er geschrieben wird, wie es heiBt: flK TDTK WK Dlp&n tan 
-pnrni *l^K K3K ?av „Nur da werde ich meinen Namen so 
aussprechen lassen, wie er geschrieben wird, wo ich mich dir t 
offenbare, um dich zu segnen." (2. B. M. 20, 24. — Vergleiche 
Raschi zur Stelle; 1 Thossaphoth Sota 38a initio *nn). — Es 
war nach dem Tode Schimeons niemand mehr da, der der 
gottlichen Offenbarung gewiirdigt wurde. 

DaB ein solcher Mann, wie Schimeon der Gerechte einen 
Grundsatz stets im Munde fuhrte, der allein wtirdig ware, 
seinen Namen unsterblich zu machen, das wollen wir nunmehr 
zu erortern versuchen. 

Ein ;allumfassender Grundsatz ist es, der la^tet: 

:dhod rnV>m Vjn nroyn Vjn rrnnn by 'i&iy D*?iyn onai rrcrtw by 

„Auf drei Dingen besteht die Welt, auf der Gottes-; 

lehre, auf dem Gottesdienste und auf Obung von Liebes- 

werken." 

Wohl niemals hat ein Mensch einen groBeren, gewich- 
tigeren Grundsatz ausgesprochen. Die Ursache, der End- 
zweck, der Bestand der Welt ist in diesen drei groBen Begriffen 
enthalten. Nehmen wir das Wort „Welt" im gewohnlicheq 
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Sinne als die Gesamtheit der Menschheit, wie ja auch in der 
deutschen Sprache sehr haufig „die ganze Welt" soviel wie 
„alle Leute" bedeutet, so liegt die Sache einfach. Aber auch 
dann, wenn wir das Wort Welt in der Bedeutung Universum, 
das ist die ganze Schopfung, nehmen, konnen wir den Aus- 
spruch des Weisen erklaren. Dann schliefit er sich der Meinung 
derjenigen an, die da lehren, daB Gott nur urn des Menschen 
willen die Welt erschaffen habe. . 

Es gibt drei groBe Welten: 1. die Welt der reingeistigen 
Wesen, der Engel ^wn D^iy, 2. die Welt der groBen Himmels- 
korper trtatal DViJT, 3. diese Niederwelt, auf welcher der Mensch 
die Herrschaft fuhrt, pnnnn D^iy. Der reingeistigen Welt ent- 
spricht die Thora, der Welt der groBen Himmelskorper, die in 
immerdauernder Jugend, Schone und Kraft ihrem Schopfer 
dienen, entspricht die Abodah, und diese Niederwelt, die mensch-* 
liche Gesellschaft, wird erhalten durch Gemiluth Chasodim. 

Es gibt drei groBe Klassen von Pflichten, welche der 
Mensc^ zu iiben hat: Pflichten gegen sich selbst, Pflichten 
gegen Gott und Pflichten gegen die Nebentnenschen. 

Die erste Pflicht, welche der Mensch gegen sich selbst 
zu uben hat, ist die Vervollkommnung seines Geistes. Klein 
und* unbedeutend ist bei der Geburt des Menschen dessen 
Verstand. Durch sorgfaltige Pflege und Ubung kann er es 
dahin bringen, das Hochste zu erfassen und in sich aufzu- 
nehmen. „Hoch sind die Himmel," — so auBert sich ein 
alter jiidischer Dichter 1 ) — „und tief ist die Erde, aber un- 
erforschlich ist, was alles das Herz des Verniinftigen zu er- 
fassen vermag; er liebt es, zu forschen nach dem Zustande 
seiner Menschheit; seine Vernunft kennt keine Grenzen, seine 
Begriffe sind erhaben und zahlreich; mannigfach sind die 
Gedankenformen des Gerechten, Gerechtigkeit liebt er; er 
weiht sein Inneres dem Heiligen Israels, und mit seinen Lippen 
ehrt er den {Jott der Ehre; es gibt keine Weisheit, keinen 
RatschluB und keine Erkenntnis, an denen er\ sich nicht 
weidete; wo ist ein irdisches Wesen auBer diesem Vollkomme- 
nen, das ihm je unerkannt bliebe? Konnen wohl des Himmels 

*) Rabbi Jedaja Hapenini, Bechinoth Olam 1. 
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weite R&ume, kahn wohl das weite Weltmeer das umfassen, 
was sein gedankenreiches Herz umfaBt? Konnen wohl des 
Windes Fittiche den Gdst der Weisheit bedecken, der, fiber 
Edens sanften Bachen schwebend,'in riihiger Betrachtung sich 
ergeht?* Oder vermag des Erdballs Kreis den unendlichen Ge- 
danken zu umsohlieBen, der in den engen Grenzen einer hand- 
breiten Wohnuiig (im menschlichen Herzen) eingeschlossen 
ist ? Siehe, dies ist des Menschen Anteil von seinem Schopfer, 
dies Gottes Anteil an seiner Welt!. Wie unter den himmlischen 
der allmachtige Gott, so ist unter den irdischen Wesen der 
Mensch, welcher der Gottheit zuStrebt. Er forscht nach den 
ewigen Wahrheiten, die in der Gotteslehre niedergeschrieben, 
und sucht den groBen Grundsatzen gemaB zu leben, die in ihr 
niedergelegt sind." 

- Das Studiumder Gotteslehre, die uns der Allgiitige in 
seiner Gnade verliehen, ist die hochste und bedeutendste 
Pflicht, welche der Mensch sich selbst gegeniiber zu tiben 
hat. Um der Thora willen hat Gott die Welt erschaffen, 
wie es heiBt (Jeremia 33, 25): Also spricht der Ewige: 
„Wenn mein Bund (die Thora) nicht ware, so hatte ich Tag und 
Nacht, die Gesetze von Himmel und Erde nicht eingerichtet." 

So lehren auch die Weisen (Sabbat 88 a): Gott haf bei 
der Schopfung den Bestand von Himmel und Erde an die 
Annahme der Thora durch Israel gekntipft; ferner (Sanhedrin 
99b): Jeder, der sich in reiner Absicht mit dem Studium 
der Gotteslehre beschaftigt, ist gleichsam ein Gehilfe Gottes 
beim Schopfungswerk. 

Die Thora ist die geistige Welt; sie lehrt die hochste Er- 
kenntnis; sie laBt tief eindringen in die Geheimnisse der 
Schopfung; uhs ist sie zuteil geworden, und sie in uns auf- 
zunehmen, miissen wir als die wichtigste Aufgabe unseres 
Lebens betrachten. , 

Die zweite groBe Klasse von Pflichten ist die, die wir un- 
serem Gotte gegeniiber zu iiben haben; sie sind samtlich im 
Begriff Abodah, Gottesdienst, enthalten. Und so lehren auch 
unsere Weisen (am Ende des Traktats Kidduschin) : . per 
Mensch ist nur erschaf f en worden, um seinem Gotte zu dienen. — 
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Als der heilige Tempel noch stand, war der Dienst in ihm 
der sichtbare Ausdruck der Gottesverehruiig, und daher lehren 
die Weisen (Thaanith 27b), daB um seinetwillen das Weltall 
sei erschaf fen worden (vergleiche auch Megillah 31 a). Seitdem 
der heilige Tempel zerstprt ist worden, ist ujisere Gebetordnung 
an die Stelle des Opferdienstes getreten. 

Der dritte groBe Kreis von Pflichten, der uns geworden, 
sind die Pflichten gegen unsere Mitmenschen. Am vollkommen- 
sten gelangen sie zum Ausdruck in der Ubung von Liebes- 
werken. ,,Und du sollst lieben deinen Nebenmenschen wie dich 
selbst," Das ist nach talmudischer Auffassung der allumfassende 
Grundsatz der Gotteslehre. Wer seinen Nebenmenschen liebt, 
wird ihn nicht berauben, bestehlen, beltigen, tibervorteilen; 
,er wird sein Leben und seine Gesundheit zu erhalten und 
nicht sie zu schadigen suchen. Es muB naturgemSlB das 
Strengesichhalten an Recht und Gerechtigkeit der Ubung 
von Liebeswerken vorangehen. Nur um der Liebe willen ist 
der Mensch, ist das Weltall erschaffen worden, wie es heiBt 
(Psalm 89,3): TilT Ton D^J? „Durch die Liebe wird das Weltall 
erbaufc" 

Nicht im bloBeh Almosengeben besteht das tJben von 
Liebeswerken. Unsere Weisen lehren (Suckah 49b): In drei- 
facher Beziehung ist Geniiluth Chasodim groBer als Zedakah. 
Almosen zu geien, bedarf es nur des Geldes. Werke der 
Liebe kann ich sowohl mit meinem Vermogen wie mit meiner 
Person erweisen; Almosen kann ich nur den Armen geben, 
mit Werken der Liebe kann ich auch dem Reichen oft groBe 
und wichtige Dienste leisten. Almosen sind nur fur die Le- 
benden, Liebesdienste fur die Lebenden wie fur die Toten. — 
Als Gott, so erzahlen die Weisen im Midrasch, uber die Schop- 
fung der Menschen mit den Engeln Beratung hielt, da rieten 
der EQgel des Friedens und der Engel der Wahrheit von der 
Schopfung des Menschen ab, aber der Engel der Liebe trat 
hin vor des Allmachtigen Thron und sprach: Erschaffe ihn, 
allgiitiger Gott, denn er wird Werke der Liebe iiben auf Erden. 
■— Und Gott erschuf den Menschen, auf daB die Liebe durch 
ihn betatigt werde. 
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: Im Talmud Jeruschalmi Traktat Megillah 3, Halachah 6^ 
wird der Ausspruch Simons des Gerechten an das Wort des 
Pj^ppheten (Jes^ia 51; 16) angelehnt. Dort heiBt es: D'wm 
mug *w :.yvb "»«^ ty* -wh.ow * jwA t^ * ^-'tont ^a naV 
^]U;i>d jeh Werde legen meino Worte :/ in deinen Mund — das 
ist die Thora; und mit dem Schatten meiner Hand beschutze 
ieh dich '.— das ist das Uben von Liebeswerken (die mit der 
Hand getan werden), .zu pflanzen die Hinunel, um zu grunden 
die Erde -~ das ist der heilige Opferdienst (um dessentwillen, 
wie wir oben gesehen haben, die Welt ist erschaffen wprderi) ; 
dann .[wenn ihr Thora, Aboda und Gemiluth Chasodim zu 
euren Grundsatzen macht] werde ich zu Zion. sprechen : Meio 
Volk bist du. 

Auch im Midrasch werden diese drei Grundsatze an einen 
Ausspruch der Heiligen Schrift angelehnt, n&mlich 2. B. M. 
1&, 13. n^n: - -jimp mrtor^ya -n^n rfna it ay .-porta n*ro 
nu ^»k ']rr vzyb tj? n Kna rrnn it itya r^ro 'ionn m '-porta 
vrparn pvm rmay itj ymp „Du hast gefuhrt mit deiner 
Liebe • — das ist Gemiluth Chesed, du hast geleitet.mit deinen 
Macht — das ist die Thora, wie es heiBt: Gott wird seinem 
Volke Macht yerleihen; zu deiner heiligen Wohnung -— das 
ist der Gottesdienst im heiligen Tempel." 

Wir ersehen, daB jedesmal diese drei Grundsatze in anderer 
Qfdnung angefiihrt werden. In unserer Mischnah, welche in 
praktischer Weise die Menschen belehren soil, werden sie so 
geofdnefc, wie der Mensch sie im Leben anwendet. Schon in 
irjther Jugend muB das Kind anfangen, Thora zu lernen; 
nach iVollendetein dreizehnten Jahre ist es verpflichtet, Gott 
zu dienen; zum tjben der Liebestaten gelangt der Mensch 
erst im spateren Alter, wenn er eine selbstandige Stellung im 
Leben einnimmt. — Der Midrasch ordnst diese Grundsatze. 
nach der Zeitfolge, wie sie in die Welt eingetreten sind. Vor 
der Offenbarung auf dem Berge Sinai wurde die Welt lediglich 
durch die Liebe erhalten; dann wurde die Gotteslehre an 
Israel verliehen, und zuletzt wurde der Gottesdienst im heiligen 
Tempel eingerichtet. Im Jeruschalmi werden diese Grund- 
satze nach ihrem Werte geordnet. Zuletzt wird die Abodah 
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genannt, die nur Pflichten gegen Gott enth< zum zweiten 
Gemiluth Chasodim, denn die Werke der Liebe erfreuen 
Gott und Menschen; zuerst aber wird die Thora hervor- 
gehoben, wie es heiBt: D^D ma mm Tia^n „Das Studium 
der Gotteslehre ist grtfBer und wichtiger als alle ubrigen 
heiligen Pflichten." 



3. Mischnah. 
Der knechtische Dienst und die freie Tugend. 

Der vorziiglichste und bedeutendste Schiller Simons 
des Gerechten war Antigonos aus Socho, einer Stadt in 
Judaa 1 ). Von ihm ist uns ein Grundsatz iiberliefert, welcher 
uns lehrt, in selbstloser, uneigenniitziger Weise nach dem 
Hochsten zu streben und das Gute nur um dessen selbst willen 
zu vollbringen. 

Die Frage nach dem Zwecke des Menschenlebens auf 
Erdeh besch&ftigt die Denker aller Nationen und aller j£eiten. 
Einer der gefahrlichsten Irrtiimer ist der, daB der Mensch 
nur deshalb lebe, um soviel als moglich zu genieBen und 
sich eines behaglichen Zustandes des Gltickes, des Wohl- 
lebens und der Zufriedenheit zu erfreuen. Dieser falschen 
und nur zu verbreiteten Auffassung des. Zweckes des Menschen- 
daseins tritt Antigonos mit der erhabenen und reinen Lehre 
des Judentums entgegen. Sein Grundsatz lautet: 

onaya ra tf?K o-js *?ap^> n:a by ann na pvawan Dnaya ran ^>k 
:dd^jt D^av *m» *m 'O-jb *?apV nj» by vbv ann nK pw»w»n 

„Seid nicht wie Knechte, die dem H err n dienen in 
der Absicht, Lohn zu empfangen, sondern seid wie 
Knechte, die dem Herrn dienen nicht in der Absicht, _ 
Lohn zu empfangen, und die Furcht vor Gott moge tiber 
euch walten" 



*) Vergleiche Josua 15, 35; dort wird es raw geschrieben. In der 
rabbinischen Schreibweise wird immer fur „Szin" das „Samech" ge* 
braucht. 
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Nicht die Aussicht auf Lohn soil das Bestimmende fiir 
unser Tun sem, sondern das reine, ernste, ungetriibte Pflieht- 
geftihl, das BewuBtsein, daB Gott, der Herr, uns zu seinem 
Dienste erschaffen, und daB es nichts Besseres "fiir uns geben 
kann, als ihm zu dienen und seine heiligen Gebote zubev 
obachten. 

Es gibt keine reinere und schonere Lehre ails diese. Die 
Wahrheit erstreben um der Wahrheit willen, das Gute voll- 
bringen um des Guten willen, ohne Nebenabsichten und Neben- 
gedanken, ohne Rucksicht auf unser irdisches Wohlefrgehen 
— das ist die hochste Aufgabe des Menschenlebens. 

Je groBer.und erhabener eine Wahrheit rst, desto mehr 
ist sie der Gefahr ausgesetzt, miBverstanden zu werden. Und 
so ist es auch dem Ausspruche des Antigbnos ergangen. Kiirze 
und Genauigkeit sind zwar die hochste Zierde beim Aus- 
sprechen allgemeiner Lebensregeln ; doeh diirfen sie die Deut- 
lichkeit nicht schadigen und das allgemeine Verstandnis nicht 
beeintr&chtigen. Daher ruft ein Spaterer, Abtalion, im Hin- 
blick auf den Ausspruch des Antigonos (vergleiche Bartinora 
zur 11. Mischnah in diesem Abschnitte): „Ihr Weisen, seid 
vorsichtig in euren Reden!" 

Antigonos, so wird uns im 5. Abschnitte der Aboth des 
Rabbi Nathan erzahlt, hatte unter seinen vielen Schulern- 
auch zwei namens Zadok (oder Saduc) und Beothos. Diese 
Iehrten den Grundsatz ihres Lehrers ihre Schiiler, ohn6 ihn 
geniigend zu erkl^ren, und diese verfuhren ihren Schulern 
gegenuber ebenso. Dann stand ein Geschlecht auf, welches 
sprach: Was mag unsre Vater bewogen haben, solch eineii 
Grundsatz aufzustellen ? Ist es wohl denkbar, daB ein Ar- 
beiter den ganzen Tag arbeite und abends keinen Lohn emp- 
fange? Hatten unsere Vater gewuBt, daB es noch eine ahdere 
Welt, ein kiinftiges Leben gibt, sie hatten einen solchen Grund- 
satz nicht aufgestellt. — Durch diese Erwagung veranlaBt, 
bildete sich eine Sekte, die sich nach den obenerwahnten Schu- 
lern des Antigonos Sadducaer und Beothosianer nannte. 
Sie losten sich von der Gotteslehre los, suchten das Leben so 
viel als moglich zu genieBen und verhohnten die dem Gesetze 
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Treugebliebenen, die sich das Leben durch die Beobachtung 
der Gottesgebote erschwerten 1 ). 

Das Vorgehen der Schtiler von Zadok und Beothos erscheint 
um so erklarlictier, wenn man die altere und wahrscheinlich 
richtigere Lesart des Ausspruches des weisen Antigonos ins 
Auge faBt. Dieselbe lautet im SchluBsatze: trap Tin *6k 
ons Vap^ aVtf w» ty nn m ywwm „Seid vielmehr wie 
Knechte, die dem Herrn dienen in der Absicht, keinen Lohn 
zu empfangen." 

Der bertihmte Rabbi Schimeon bar Zemach Duran sagt 
dartiber: Einige haben die Lesart ver&ndert, indem sie sprachen: 
Warum soil man dem Herrn dienen in der Absicht, keinen 
Lohn zu empfangen, und was schadet es, wenn der Herr 
Lohn erteilt ? Kommt es doch nur auf die Absicht an, und 
diese war nicht auf den Lohn gerichtet. — AUein, man braucht 
deshalb die richtige Lesart nicht zu verandern; denn der 
vollkommene Dienst ist derart, daB der Diener spricht: Mein 
Herr hat mir bereits viele Wohltaten erwiesen, und ich bin 
verpfliehtet, v ihm daftir zu dienen. — Dies ist der vollkommene 
Dienst, wie Gott ihm bef ohlen hat, indem er spricht : Und du 
sollst lieben den Ewigen, deinen Gott. In dieser Weise diente 
Abraham seinem Schopfer, der deshalb aniK der Liebende 
genannt wird, wie es heiBt : "»amK omaK JHT der Samen Abra- 
hams, d^r mich liebte. Und so heiBt es auch: ttT ttPK ntPK 
nhrco-iwa tf?i rnix&a Vt irnm nam ik» pen raisaa 'n m 
„Heil dem Manne, der Gott ftirchtet, an seinen Geboten 
findet er Wohlgefallen gar sehr — an seinen Geboten und 
nicht an dem Lohne fur die Ausfuhrung derselben." (Aboda 
sarah 19a.) 

Zwar lehren unsere Weisen, daB es erlaubt sei, Almosen 
zu geben in der ausgesprochenen Absicht,. dadurch Lohn 
von Gott zu erhalten; so ist es erlaubt zu sagen: ich widme 
diese Summe den Armen, damit Gott meinen Sohn erhalte, 
oder damit ich Anteil habe am kunftigen Leben. Diesen 

x ) Bartinora 1. c. schreibt, daB Zadok und Beothos selbst die Grander 
dieser Sekte waren. Ihm widerspricht aw dt» 'dvi daselbst, indem er 
auf die vofi uns mitgeteilte S telle aus jro "vt jvok verweist. 
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scheinbaren Widerspruch losen schon Thossaphoth in folgender 
Weise: Viele Menschen dienen Gott in der Absicht, daB ihnen 
Gott alles Gute erweise r ihnen Gesundheit, Leben, Ehre 
und Reichtum erteile ; wenn aber nicht alles naeh Wunsch 
geht, so murren sie gegen Gott und lastjern seinen heiligen 
]Mamen, indem sie sprechen: Wir haben doch so frotnm und 
gottesfurchtig gelebt, und uns soil so etwas zukommen! 
Womit haben wir das verdient? — So machen es die Heiden 
mit ihren Gotzenbildern, an denen sie sich rSchen, wenn sie 
ihnen nicht beistehen zur Zeit ihrer Not. Daber warnt uns 
Antigonos und ruft uns zu; Seid nicht wie die Knechte, die 
dem Herrn dienen in der Absicht, Lohn zu empfangen, die 
aber den Dienst ihres Herrn verlasseil, wenn der Lohn ihnen 
zu lange ausbleibt. — Wenn jemand auf Lohn hofft, jedoch 
von dem Eintreffen dieses Lohnes seine Dienstbarkeit Gott 
gegenuber nicht abhangig macht, so liegt in dieser Hoffhung 
nichts Unrechtes, wie es ja auch der Prophet Jesaia aus- 
gesprochen hat (64, 3): ft amzb rwy» -jrim DH^K nnm xh py 
„Kein Auge hat geschauet, denn du Gott allein, was er voll- 
bringen wird dem, der auf ihn harrt.'V ■ .. 

Wir haben nun noch den Nachsatz mfty D"»av KT»a Wl 
„und es moge die Furcht vor Gott tiber euch walten" zu 
erortern. Wir haben bereits oben nachgewiesen, daB der 
Vordersatz die reinste und hingebendste Liebe zu Gott emp- 
fiehlt. Der Weise halt es jedoch fur notwendig, daB sich 
mit der Liebe zu Gott auch die , Furcht vor Gott vereine. 
Ein Kind, das seinen Vater liebt, wird sich bemuhen, ihm 
Freude zu machen und zu tun, was der Vater wiinscht. Da- 
gegen wird es manchmal, sich stutzend auf die Liebe des 
Vaters, sich herausnehmen, die Verbote des Vaters zu fcber- 
treten. Daher muB zu der Liebe sich die Furcht gesellen. 
— Die Furcht, die der Weise empfiehlt, ist nicht die Furcht 
vor der Strafe, und deshalb sagt er nicht DD^J? Mm KTW Wl 
„und die Furcht vor den Hollenstrafen moge uber euch walten". 
Es ist vielmehr die Ehrfurcht vor Gott, die uns der Weise ans 
Herz legt, die Ehrfurcht vor seiner Allmacht und GroBe, und 
daher sagt er: whjf D?ay .mia Wl „Und die Furcht des 
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Himmels moge iiber euch walten, wie es heiBt: ansoa D'&wn 
•^K TDD „Die Himmel erzahlen die JShre Gottes." 

Richtiger als die oben gegebene und von den meisten 
ErklSrern angeftihrte Deutung scheint uns die zu sein, daB 
die Worte DD^y O'fctt^KTia vn keinen SehluBsatz, sondern 
einen Folgesatz bilden und so zu iibersetzeji sind : „Und es wird 
4ie Furcht vor Gott iiber euch walten." Wenn wir namlieh Gott 
mit reinem Herzen und in hingebender Liebe dienen, ohne Neben- 
absichten, ohne Erwartung von Lohn, einzig durch den Ge- 
danken geleitet, daB er, der Allmachtige, der Allgiitige, der All- 
weise. unser liebevoller Vater ist, der uns zu seiner Verherr- 
lichung.und zu seinem Dienste erschaffen, so wird die Ehrfurcht 
vor ihm derart iiber uns walten, daB wir nie dazu gelangen, zu 
sundigen. Das BewuBtsein seiner GroBe, Erhabenheit und Allge- 
genwart wird uns derart durchdringen, daB wir jeder Verfiihrung 
widerstehen und jede Versuchung siegreich iiberwinden werden. 

Einige Erklarer legen auf das Wort DID ein besonderes Ge- 
wicht. Dasselbe bedeutet in der talmudischen Ausdrucks- 
weise ein Stuck Brot im Umfange von drei oder vier Hiihner- 
eiern. Antigonos, sagen sie, gebraucht nicht das Wort 1W, 
welches Lohn im allgemeinen bedeutet, sondern diesen Aus- 
druck, der den jedesmaligen Unterhalt bezeichnet, welchen der 
Herr seinem Knechte zu geben pflegt ; Antigonos wollte daher 
nicht die Absicht in bezug auf -den himmlischen Lohn im ewigen 
Leben ausschlieBen, sondern nur die Absicht, die fur jede Gut- 
tat sofort belohnt zu werden erwartet. Dieser Erklarung steht 
jedoch die von uns oben angefuhrte Talmudstelle im Traktat 
Aiodah Sarah vnixa *Dttra *6l rniSM entgegen;denndieWeisen 
fugen hinzu bipb naa by ann nx pwawan onajD ran ^>x pma 
"Dl O^S, wir sehen also, daB die Weisen des Talmuds zwischen 
O^D und "DW nicht unterscheiden. — Die Absicht, Gott um 
jrgendwelchen Lohn zu dienen., sei ganz ausgeschlossen; 
allein unser giitiger Vater im Himmel wird uns den Loh'n 
nicht entziehen, wie Rabbi Elasar ben Aroch es ausgesprochen 
(Aboth 2, Mischnah 14): *dw ^ oft^w inDaVa tya xin'pxai 
*|n^yB „Und zuverlassig ist dein Arbeitgeber; er wird den 
Lohn deines Wirkens dir in vollem MaBe zuteil warden lassen." 
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4. und 5. Mischnah. 

Der Umgatig mit Weisen, die Gastfreundschaft und deren 
notwendige Beschrftnkung. 

Mit den Schiilern und Nachfolgern* des Antigonos aus 
Socho, Jose ben Josser aus Zeredah 1 ) und Jose ben Jochanan 
aus Jerusalem beginnt ein neuer Ab^chnitt der jiidischen Ge- 
schichte sowohl in politischer wie in religionsgeschichtlicher 
Beziehung. In ihren Tagen' brachten die Hellenisten, die 
Nachahmer der Griechen, unser Volk an den Rand des Ver- 
derbens; aber .-die beiden Weisen erlebten noch die helden- 
mtitige Erhebung der Makkabaer, und Jose ben JoSser erlahgte 
inmitten dieser K&mpfe die MSrtyrerkrone. Wahrend Judah 
Makkabaus mit wechselndem Gliicke gegen die Syrier k&mpfte, 
lieB ein abtrxinniger Hoherpriester, der •- Hellenist Jakim 
(griechisch Alkimos), ein Schwestersohn des Jose ben Joeser, 
seinen Oheim foltern und in den Bock spannen (Midrasch 
Bereschith Rabbah 65). —-'-Nicht allein sein Schwestersohn, 
sondern auch sein eigener Sohn lebte eine Zeitlang nicht 
nach dem Willen des Vaters. In der Mischnah, im 8. Abschnitte 
des Traktats Baba Bathra 133 b wird gelehrt, daB ein Vater 
wohl seine Kinder enterben kann, daB aber ein solcher Akt 
sich nicht der Zustimmung der Rabbinen. erfreut. Anlehnend 
daran erzahlt der Talmud, daB der Sohn des Joseph 2 ) ben 
Joeser sich nicht so betragen hat, wie es sich geziemt, und daB 
deshalb der Vater sein Vermogen, bestehend in einem MaB 
Goldstiicke (*WTT Krp^y vergleiche Tossaphoth daselbst), 
dem heiligen Tempel vermacht hatte. Spater verheiratete 
sich der Sohn des Joseph und fuhrte einen gottesfurchtigen 
Lebenswand^l. Eines. Tages kaufte er einen Fisch und fand 
darin eine kostbare Perle, wie man sie fur den Ephod des 
Hohenpriesters brauchte. Man schatzte sie auf 13 MaB Gold- 

J 1 ) Stadt im Stamme Menasche, unweit Scythopolis; 1. B. d. K 11, 
26; 2. B. der Chronik 4, 17. 

2 ) Zwischen Jose und Joseph ist kein Unterschied ; der erste Name 
ist eine Abkurzung des letzteren. Rabbi Schimeon ben Zemach Duran 
hat auch in unserer Mischnah beidemal die Lesart Joseph fur Jose, 
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stucke; es befanden sich aber nur sieben MaB Goldstiicke im 
Tempelschatze. Da begniigte sich der gliickliche Finder mit 
dem Golde, das vorr&tig war, und weihte den Rest dem Heilig- 
tume. Und die Vorsteher" schrieben in das Buch des Ged&cht- 
hisses des heiligen Tempels: Joseph ben Joeser hat dem heir 
ligen Tempelschatze^ eine Ilitha eingetragen, sein Sohn aber 
deren sechs. , 

Wir sehen daraus, da6 das Leben dieses groBeri und from- 
men Mannes nach alien Seiten hin von Stiirmen durchweht war. 

DaB diese beiden Rabbi Jose zu den groBten Mannern 
unseres Volkes gezahlt zu werden verdienen, beweist nicht 
allein die hohe Stellung, die sie einnahmen, sondern aiich der 
Aussprueh der Mischnah: w rrms vrx "Jtyv p w 'an n»w» 
mtowiwi iV&a D^ttlT V*K pm* p „Als Jose ben JoSser aus 
Zeredah und Jose ben Jochanan aus Jerusalem starben, 
h6rten die Eschkoloth auf." -)»K TO an i»K ?nfrlWK .*» 
13 taw V'ft ^Kt»W „Was sind Eschkoloth? 4 ' fragt der Talmud. 
„Manner, die alles in sich vereinigen, welche die Thora so 
lehrten, wie sie dem Moscheh vom Sinai ist uberliefert wor- 
den," (Sotah 47.) 

Wir sind hier an dem Punkte angelangt, in bezug auf 
welchen wir oben gesagt haben, daB auch in religionsgeschicht- 
lieher Beziehung mit den beiden Jose ein neuer Abschnitt 
begann. Bis dahin hatte immer ein groBer Mann an der 
Spitze der Gelehrten Israels gestanden, dessen Lehrsatze 
maBgebend und entscheidend waren, so daB eine abweichende 
Mehaung nicht aufkommen konnte. Auf Moscheh war Josua 
gefolgt; dann standen die Richter an der Spitze des Volkes; 
nach ihnen kamen die Propheten; nach der Riickkehr aus der 
babylonischen Gefangenschaft war Esra das geistige Haupt 
Israels; nach ihm Schimeori der Gerechte und darauf Anti- 
gonos aus Socho. Mit den beiden Jose beginnt die Zeit, daB zwei 
gleichgroBe und gleichbereohtigte Manner das hochste Lehr- 
amt ubernahmen. Diese und die Lehrer der folgenden Ge- 
schlechter heiBen die Sugoth, die Paare. Der erste war NaBi, 
Furst, und der zweite Ab Beth Din, Vorsitzender des groBen 
Synhedrions, das aus 71 Mitgliedern bestand und in der Quader- 
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halle des heiligen Tempels seine Sitzungen abhielt. Jose ben 
Jogser scheint noch in jungeren Jahren beide Amter in sich 
vereinigt zu haben, und erst zur Zeit seines Alters ist ihm Jose 
ben Jochanan als Gleichberechtigter zugesellt worden; r^snt ^D 
WT 1 ? im JPJtR *poa m „erst gegen das Ende seiner Tage, 
da seine geistigen Fahigkeiten nachlieBen, konnte Jose ben 
Jochanan eine entgegenstehende Lehrmeinung aufrechter- 
halten". Es handelte sich um die Semichah. Jeder, der ein 
Opfer brachte, muBte vor dessen Darbringung sich auf das 
Opfer mit beiden Handen und mit aller Kraft stiitzen. Ob das 
auch am Feiertage zu tun gestattet sei, das war der Gegen- 
stand der ersten Streitfrage in Israel. Jose ben Joeser lehrte, 
daB es nicht jjestattet sei, wahrend Jose ben Jochanan es fur 
notwfendig erachtete. Es handelte sich nur um eine rabbinische 
Vorschrift, IVQW, da das Sichstutzen auf ein Tier keine biblisch 
verbotene Arbeit ist (Chagigah 16 b). 

Die Meinungsverschiedenheit, welche hier zutage trat, 
setzte sich bei den spatern .Geschlechtern fort, bis Hillel und 
Schammai in drei (nach dem Jeruschatmi in vier) Dingen 
verschiedener Ansicht waren. Von da an und weiter mehrten 
sich die verschiedenen Auffassungen. Niemale jedoch handelte 
es sich um Gebote und Verbote oder Grundsatze der heiligen 
Thcra. Niemals hat ein wahrhaftiger Lehrer in Israel gelehrt, 
daB es eriaubt sei, am Sabbat zu arbeiten oder Fleisch von 
unreinen Tieren ' zu genieBen oder Gotzen zu dienen — bei 
der Meinungsverschiedenheit der Rabbinen handelt es sich 
stets nur um Nebenbestimmungen in bezug auf die Ausfiih- 
rung der Gemote unseres Gottes. 

Es soil mit dem Obigen nicht gesagt sein, daB nicht auch 
schon frtiher Meinungsverschiedenheiten zwischen den Lehrern 
Israels zutage get ret en seien. Schon in der heiligen Schrift 
werden uns solche angedeutet. So weigerte sich der ungenannte 
Vetter des Boas, Ploni Almoni, die ' Ruth zu heiraten, weil 
nach seiner Ansicht die Moabiterinnen ebenso wie die Moa- 
biter von der Gemeinschaft Israels ausgeschlossen sein sollten. 
Allein die maBgebenden Gelehrten jener Zeiten beseitigten 
stets die entgegenstehenden Meinungen, und erst im sp&teren 



Digitized by VjOOQIC 



4. und, 5. Mischnah. 33 

Alter des Jose ben Joeser vermochte eine davon Bestand und 
Dauer zu gewinnen. — Und auch das war zum Guten. Nach 
dem weisen Plane des allwissenden Gottes wurde dadurch in 
spateren Zeiten dem Austausch der verschiedenen Ansichten 
Reiz und Kraft verliehen. Die Scharfe des Verstandes fand ein 
dankbares und ergiebiges Feld. Die Forschung in der Gottes- 
lehre konnte nicht erstarren und zur bloBen Gedachtnissache 
werden. Diesem Gedanken gibt auch die 17. Mischnah im 5. Ab- 
schnitte iinsrer MaBechtha Ausdruck, indem sie lehrt : npl^na to 
o'aw d^ kw npi^na wn ipk "Di D>pnrri> nsio o'&tf nv 1 ? wnv 
nratfl V?T\ npl^n» IT „Jede abweichende Meinung, dieinreiner 
Absicht zutage tritt, hat den Endzweck, die Thora zu er- 
halten, und solcher Art war die Meinungsverschiedenheit 
Hillels und Schammais und ihrer Schulen ; die Verfechtung der 
entgegenstehenden Lehrmeinungen war nur auf das eine Ziel 
geriohtdt, die Wahrheit ans Licht zu fordern." 

Es bleibt uns in bezug auf die Eingangsworte der 
vierten Mischnah ein Ausdruck zu erklaren: „Jose ben Joeser 
aus Zeredah und Jose ben Jochanan aus Jerusalem on» itop 
empfingen von ihnen. Dieses on», von ihnen, ist nicht recht 
klar. In der vorhergehenden Mischnah ist als der einzige 
Haupttrager der jiidischen ^Tradition Antigonos aus Socho 
genannt worden. In der Tat kommt noch eine andere Lesart 
zum Vorschein 13»» „von ihm" statt DH» „von ihnen". Rabbi 
Schimeon ben Zemach Duran sagt, daB dieses die richtigere 
Lesart, wenn sie verbiirgt ware. Ja, wenn. Sie ist es aber 
nicht; sie ist vielmehr eine schon alte Anderung, die jemand 
gemacht hat, dem das DH» unverstandlich war. Wir mtissen 
uns daher mit der alten Lesart abzufinden suchen. Einige 
Erklarer macheii es sich leicht. Sie sagen, DH» beziehe sich auf 
Antigonos und dessen zwar nicht in der Mischnah genannte Ge- 
nossen, da es ja nicht anzunghmen ist, daB die beiden Jose ihre 
Gesetzeskunde allein von Antigonos empfangen h&tten. Dieser 
Erklarung widerspricht jedoch die Bedeutung des Wortes itop, 
wie diese in dem Satze T0» min Vap nw» klar zutage tritt. Dieses 
Wort bedeutet hier in unserer MaBechtha ein Aufnehmen der 
Thorakunde von deren hochsten und maBgebenden Tragern. — 

L«hmann, Sprttcha der Vfttar I. 8 



X 



Digitized by VjOOQIC 



34 ' -" 1, Abschnitt, 

Nach einer anderen Erklarung bezieht sich das W6rtchen 
QHO auf Simon den Gerechten und Antigonos aus Socho; die 
beiden Jose hMten schon in jungen Jahren den Unterricht 
Simeons genossen und nach seinem Tode bei seinem hervor- 
ragendsten Schuler Antigonos ihre Studien vollendet. So 
einfach diese Erklarung scheint, so ist sie geschichtlich schwer 
zu rechtfertigen. Simeon der Gerechte war ein Zeitgenosse 
Alexanders des GroBen, wahrend die beiden Jose, wie wir oben 
mitgeteilt, noch die Makkabaerkampfe erlebten, ein Zeitraum 
von mindestens 170 Jahren; und wenn wir auch die vierzig 
Jahre, die Simeon als Hoherpriester waltete, abrechrien, 
indem wir annehmen, daB die beiden Jose erst in dessen letztem 
Lebensjahre seine Schuler wurden, so bleiben noch immer 130 
Jahre, so daB dieae Manner ein ungewohnlich hohes Alter 
erreicht haben miissten. — Eine dritte Erklarung ist die, daB 
hier Dim iVap eine andere Bedeutung habe, indem die beiden 
Worte, anlehnend an die von uns oben mitgeteilten Talmud- 
stellen, Sotah 47 und Themurah 15, besagen sollen, daB ganz 
Israel von den beiden Jose die Thorakunde empfangen hatten; 
es ware demnach zu tibersetzeri: Jose ben Joeser und Jose 
ben Jochanan — ' man empfing die Thora von ihnen. — Mit 
Recht wendet der Verfasser der 31D nv msoin dagegen ein, 
daB diese Erklarung dem Geiste der garizen MaBechtha wider- 
spricht, die ja die fortlaufende Reihenfolge der Uberlieferung 
uns mitteilen will. — Rabbi Saniuel di Oseda, der Verfasser 
des V*0»W WTT», gibt noch eine vierte Erklarung. Simeon der Ge- 
rechte hat als die drei Saulen, auf denen die Welt steht, be- 
zeichnet: die Gotteslehre, den Gottesdienst und das Oben 
von Wohltaten. Jeder seiner drei Nachfolger hat einen von 
diesen drei groBen Grundsatzen zum Gegenstande seines 
Wahlspruches gemacht. Antigonos lehrt uns die Art und 
Weise des Gottesdienstes, indem er uns zuruft: Seid nicht wie 
Diener, die dem Herrn dienen in der Absicht, Lohn zu emp- 
fangen. Jose ben Joeser lehrt uns, wie wir am besten uns 
Thorakenntnis erwerben, indem er sagt: Es sei dein Haus 
ein Sammelplatz fur die Weisen, bestaube dich mit dem Staube 
ihrer FtiBe und trinke mit Durst ihre Worte. Jose ben Jochanan 
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lehrt lihs, wie wir Wohltaten iiben sollen, indem er uns ans 
Herz legt: Weitge6ffnet sei dein Haus, damit die Armen deine 
Hausgenossen werdenl — Da nun die beiden Jose in ihren 
Lehrsatzen sich, ebenso wie ihr Lehrer Antigonos, an den Aus- 
spruch Simeons des Gerechten anschlieBen, deshalb wird auoh 
Simeon als ihr Lehrer bezeichnet, und das soil durch das Wort- 
chen DHO angedeutet werden. 

Fassen wir nun den Ausspruch des Jose ben Joeser naher 
ins Auge. 

Drei groBe Erfordernisse sind es, die in bezug auf die Er- 
werbung der Thorakenntnis unerlaBlich sind: FleiB, Demut 
und Wissensdurst. Der allgutige Gott hat uns in seiner Gnade 
sein kostfcarstes Kleinod, die Thora, verliehen, die jedoch erst 
unser Eigentum wird, wenn wir uns mft unendlicher Hin- 
gebung um sie bemiihen. In frtihester Jugend soil man an- 
fangen, sich dem Erforschen der Thora zu weihen, und 
nicht aufhoren, in ihr zu forschen, bis zum letzten Atemzuge. 
Daher lehrt Rabbi Jose D'ODnV Tjn n^a ^3 \T; auch wenn du 
der Schule entwachsen, wenn du ein Mann bist und eine hervor- 
rageride Stellung einnimmst* im Leben, so sorge dafiir, daB 
durch den Umgang mit Weisen du stets deine Kenntnisse ver- 
miehrest, sorge dafiir, dafi dein Haus ein Sammelplatz der 
Weisen werde; denn nur durch den Umgang mit ihnen wirst 
du zu immer weiteren Forschungen angeregt werden, durch 
«den lebendigen Austausch der Ideen wird dein Geist wachsen 
wie eine Quelle, die klein bei ihrem Ursprunge, durch die Auf- 
nahme von vielen Nebenflussen zu einem machtigen Strome 
erstarkt, — Fur denjenigen, der nicht- in so giinstiger Lage ist, 
sein Haus zu einem Sammelplatze der Weisen zu gestalten, 
konnen wir noch eine andere Erklarung der Worte des Jose 
ben Joeser geben. 

D^Drrt? "Tjn rra ^n VP „das Versammlungshaus der Weisen 
sei dein Haus", das heiBt, betrachte das Versammlungshaus 
der Weisen, das Beth Hamidrasch, als dein eigentliches Haus; 
dort verbringe den groBten Teil deiner Zeit ; mit andern Worten: 
betrachte alle deine Geschafte als nebensachlich im Vergleich 
mit der Pflicht, in der Thora zu forschen. 
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1st der FleiB durch das ganze Leben hindurch die erste 
Grundbedingung der Erlangung der Thorakenntnis, so ist die 
Demut die zweite. Nur um seiner Demut willen war Moscheh 
geeignet, der erste Lehrer Israels zu werden. ^Der stolze, ein- 
gebildete Mann wird nicht imstande sein, so zu lehren, wie es 
sich geziemt. Sein Hochmut wird ihn hindern, in die Tiefe 
der Gedanken der Weisen einzudringen. Daher empfiehlt uns 
Jose ben Joeser: orrtri 1SJD paxno *vn Und bestaube dich mit 
dem Staube ihrer FiiBe, das heiBt: Setze dich zu ihren FiiBen, 
erkenne ihre Uberlegenheit an und denke nicht: Was konnen 
die mich lehren? Ich weiB ja mehr als sie alte! Wiewohl 
du der Hausherr bist und die Weisen deine Gaste, die du be- 
wirtest, die deiner bediirfen, so nahe dich ihnen in Demut und 
Bescheidenheit uncKbetrachte sie als deine Herren und Lehrer. 

Fur denjenigen, der nicht in der Lage ist, die Weisen 
in seinem Hause zu empfangen und zu bewirten, konnen wir, 
wie wir bereits oben getan, den Worten Joses eine andere Deu- 
tung geben. Wie wir oben erklart: Betrachte das Lehrhaus, 
das Versammlungshaus der Weisen als dein eigentliches Haus, 
so konnen wir auch hier sagen:*&rrV;n 1SJD paxno ^m Wenn 
die Weisen aus irgendeinem Grunde deinen Wohnort verlassen, 
wenn sie von Jerusalem nach Uscha, von Uscha nach Jamniha 
oder von Jamnina nach Tiberias ziehen, so folge ihnen nach 
und scheue den Staub der HeerstraBe nicht, den sie mit ihren 
FiiBen aufwirbeln. 

Das dritte groBe Erfordernifc fur die Erwerbung der Thora- 
kenntnis ist der niemals erloschende Wissensdurst. 7\T\W im 
Dnnaf nx xaxa „und trinke mit Durst ihre Worte". — Als Bei- 
spiel und Muster fur den anhaltenden und unloschbaren 
Wissensdurst wird uns in den Aboth des Rabbi Nathan Rabbi 
Akiba vorgefuhrt. Sohn eines zum Judentume iibergetretenen 
Heiden, blieb er ein kenntnisloser Hirte bis zu seinem vierzigsten 
Lebensjahre. Da erwachte der Wissensdurst in ihm. Wie- 
wohl er arm war und fur Frau und Kinder zu sorgen hatte, die 
er -durch einen Hande^ mit Kienholz kummerlich ern£hrte, 
machte er das Studium der Gotteslehre zu seiner Haupt- 
besch&ftigung; er ruhte und rastete nicht, er forschte und suchte 
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und lernte, was nur zu lernen war. Wie ein harter Felsen 
stand ihm anfangs die Gotteslehre gegeniiber; er bebte nicht 
davor zuriick, sondern faBte sie an mit dem scharfen MeiBel 
seines Verstandes und iiberwand alJe Schwierigkeiten. Wie 
einst Moscheh aus dem Felsen das Wasser hervorsprudeln lieB, 
so wurde die Gotteslehre fur Akiba der erquickehde Quell, 
den er mit nicht zu stillendem Durste aufnahm. Und Gott 
segnete ihn auch mit irdischen Giitern. Seine Tische strotzten 
von Gold und Silber, und seine Gemahlin, die einst in hingeben- 
der Liebe Not und Elend mit ihm geteilt hatte, durfte nunmehr 
auf ihrem Haupte ein kostbares Diadem tragen. Durch den 
Handel mit Kienholz hatte Rabbi Akiba diese Reichtumer nicht 
erworben, sondern durch die gnadige Fiigurig Gottes, dem alle 
Reichtumer gehoren, und der sie verleihen kann, wem er will. 
Deshalb durfen auch wir nicht denken, daB unser Wohlstand 
darunter leide, wenn wir uns dem Studium der Gotteslehre 
widmen. Lasse die Weisen deine Hausgenossen sein — sie 
werden dich nicht arm machen; bestaube dich mit dem Staube 
ihrer FuBe — es wird deiner Ehre nicht schaden; und trinke 
mit Durst ihre Worte — der Durst nach Gold ist nur zu leicht 
dazu angetan, nicht allein dein ewiges, sondern auch dein 
irdisches Wohl zu zerstoren; der Durst nach Weisheit, nach 
Thorakenntnis brii^gt dir unendlichen Gewinn in diesem wie 
im ktinftigen Leben. 

Wir haben bereits im vorigen Kapitel darauf hingewiesen, 
daB der Ausspruch des Jose ben Jochanan aus Jerusalem sich 
ertg an den seines Freundes und Genossen Jose ben Joeser aus 
Zeredah anschlieBt. Wahrend der Letztgenannte uns die 
Wege angibt, auf welchen die Thorakenntnis erworben wird 
(»TTin), gibt uns Jose ben Jochanan wertvolle Regeln in bezug 
auf unser Verhalten unsern Mitmenschen gegeniiber (pK "pi). 

Die schonste Bliite der allgemeinen Menschenliebe ist das- 
jenige, was wir in der deutschen Sprache mit Gastfreiheit, 
Gastfreundschaft bezeichnen. Als Vorbild und Muster tritt 
uns der erste Stammvater ijnseres Volkes, Abraham, vor 
Augen. hvx (x*j? " hdio) bn wmn naxi ya^ nwa ^x jd^i 
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Abraham gestalteta sein Haus gleichsam zu einerii Gast- 
hofe. Jeder, der des Weges zog, wuCte, dafi er bei Abraham 
die freundlichste Aufnahme, Speise,. Trank und Nachtlager 
finden werde. Ihm war kein Unterschied zwischen reich 
und arm, zwischen alt und jung, zwischen vornehm und gering, 
und doch waren die meisten seiner Zeitgenossen Gotzendiener! 
Mit liebevoller Milde, mit herzgewinnender Freundlichkeit 
nahm er jeden auf, ja er lief den Wanderern entgegen, um sie 
zu bittenj von seiner Gastfreundschaft Gebrauch zu machen. 
Sein Haus, erzahlen die Weisen, hatte vier Turen, nach jeder 
Himmelsgegend eine, damit die Wanderer nicht notig hatten, 
um das Haus herumzugehen und erst die Tiire zu suchen. 
Mochten sie von Norden oder Siiden, von Ost.en oder Westen 
kommen — sie fanden stets eine zu ihrem Empfange geoffnete 
Tiire. Diesem groBen Beispiele nachzuahmen, empfiehlt uns 
Jose ben Jochanan aus Jerusalem: 

, „Es moge dein Haus stets weit geaff net sein." 

Und wiehabenunsereVoreltern noch in der jungstverflosse- 
nen Vergangenheit diesen erhabenen Grundsatz so schon und 
vielfach bewahrt! Ich brauche nur des eigenen Elternhauses 
zu gedenken. Mein Vater war ein wohlhabender Kaufmann 
in Verden, einer kleinen Stadt im Konigreich Hannover. Dei* 
Haushalt war ein auBerst einfacher. Als die Schwestern heran- 
wuchsen, besorgten diese abwechselnd die Kuche, wahrend die 
Mutter im Laden beschaftigt war, da des Vaters Geschafte ihn 
haufig nach auswarts riefen. Und doch, welche unbegrenzte 
Gastfreundschaft wurde in diesem Hause geiibt! Jeder Glau- 
bensgenosse, der auf Koscherkost reflektierte — eine jiidische 
Restauration gab es im Stadtchen nicht — lud sich bei uns zu 
Gaste und wurde auf das freundlichste aufgenommen, Ich 
erinnere mich, daB einmal zehn Fremde, Reiche und Arme, 
gleichzeitig an unserm Tische speisten. An einem Sabbat- 
morgen kam einst eine ganze Familie, aus sechs oder sieben 
Personen bestehend. Dieselbe war auf der Reise nach Amerika 
begriffen und fuhr auf einem von ihr gemieteten Schiffe nach 
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Bremerhaven. Sie hatten das Schiff verlassen, urn den Sabbat 
bei Glaubensgenossen zuzubringen. Mein Vater lud sie zum 
Essen ein, und meine Mutter hatte nichts dagegen, wiewohl 
am Sabbat doch nicht gekocht werden durfte. Sie holte alles 
herbei, Rauchfleisch, Pokelfleisch, Eingemachtes und was 
sonst in einem wohlgeordneten jiidischen Haushalte in einej 
kleinen Stadt vorratig zu sein pflegt. — Als ich spater in 
Halberstadt zu den FiiBen meiner groBen Lehrer D"n^ , )V"n' , mich 
dem Thorastudium widmete, hatte ich Gelegenheit, GroBeres 
in dem Hause des unvergeBlichen Kommerzienrates Joseph 
Hirsch h'"M zu beobachten. Unsere Weisen schildern uns die 
Wohltatigkeit Hiobs: Wenn zwei Arme unterwegs sich traferi, 
so fragte einer den andern: „Woher kommst du?" — „Von 
dem Hause des Hiob. Und wohin reisest du?" — „Nach dem 
Hause des Hiob." So erging es wortlich in bezug auf Joseph 
Hirsch. Auch sein Haus war weit geoffnet wie das Haus unseres 
Vaters Abraham. 

Die altjudische Gastfreundschaft ist in neuerer Zeit immer 
seltener geworden. Die reichen und vornehmen Hauser sind 
den Armen meistens verschlossen; hochstens, daB man ihnen 
in der Ktiche zu essen geben laBt oder im Speisehaus fiir sie 
bezahlt. Aber auch der Mittelstand entwohnt sich immer 
mehr der alt jiidischen Gastfreundschaft. Wo wurde friiher 
ein Hochzeitsfest gefeiert oder ein Beschneidungsfest, wo nicht 
auch fiir die Armen gedeckt war ? Heutzutage miissen sie an 
der Tiire stehen und die Hand ausstrecken nach dem karg- 
lichen AlmoSen, gliicklich, wenn die Festgeber nicht die Polizei 
herbeirufen, um sich und ihre Gaste vor dieser ,,unertraglichen 
Belastigung" zu schiitzen. Als die Tochter Rabbi Akibas ihr 
Hochzeitsfest feierte, bemerkte sie einen Armen, der unbeachtet 
in einer Ecke stand, zu bescheiden, um zu fordern. Da verlieB 
dieBraut ihren Ehrensitz und sorgte fiir den Armen, und Gott 
lohnte es ihr und rettete sie am andern Tage in wunderbarer Weise 
vom Tode, wie es heiBt: mao V^n np"T2 „Wohltun wird vom 
Tode erretten." 

„Und es mogen sein die^Armen deine Hausgenossenl" 
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Es gentigt nicht, da8 du den Armen dein Haus offnest und 
ihren Hunger stillst — du muBt sie auch freundlich und liebe- 
voll behandeln, wie wenn sie deine. Hausgenossen waren. Dem 
Wechsel unterworfen ist das irdische Gliick. Gar oft geraten 
Sohne und Enkel reicher und vornehmer Leute in die traurige 
Lage, das Mitleid ihrer Mitmenschen in Anspruch nehmen zu 
miissen. Damit Gott von deinen Kindern und Enkeln dieses 
traurige Geschick abwende, so betrachte du die Armen, die 
du bewirtest und beschenkst, als deine Kinder und Haus- 
genossen. Lehre auch. deine Kinder, die Armen als gleich- 
berechtigte Briider und Schwestepn zu betrachten, auf daB 
diese. Ungliicldichen nicht verhohnt und verspottet werden an 
deinem Tische, auf daB sie nicht abgewiesen werden, wenn du 
nicht zugegen bist. Erziehe deine Kinder nicht zu groB und 
vorhehm, damit sie nicht stolz und iibermutig werden im behag- 
lichen Gefiihle des elterlichen Wohlstandes. plsa now? 10D 
•may w* ^a tioV iwi ?3a D^y vm jru 'ai-T max bv TattK 
Erziehe deine Kinder so, daB sie, einfach und bescheiden, 
keine zu groBen Anspriiche machen an das Leben und den 
LebensgenuB. Hiernach ware der Ausspruch Jose ben Jocha- 
nans so zu iibersetzen: Und es mpgen deine Familienmitglieder 
sich selbst als Arme betrachten, das heiBt: Sorge dafiir, da^J 
deinen Familienangehorigen der bescheidene Sinn nicht ab- 
handen komme. 0^ wenn doch diese groBe Lehre des Weisen 
in unsern Tagen die rechte Beherzigung fandel Es wiirde dann 
vieles anders und besser sein. Die meisten Eltern erziehen 
gegenwartig ihre Kinder so, daB diese (iber den Stand der 
Eltern hinausstreben, so daB Gewinnsucht und GenuBsucht in 
ihnen gar zu machtig werden. Willst du das Gliick deiner 
Kinder begriinden, so erziehe sie in Einfachheit, gewohne sie 
nicht an die Geriusse des Lebens, sondern halte sie wie die 
Kinder der Armen zur Sparsamkeit und zur Arbeit an. Diese 
Lehre gilt namentlich auch fur die Tochter, die heutzutage 
nur zu haufig wie die Prinzessinnen erzogen werden, zum viel- 
beschaftigten MtiBiggange, zur Oberbildung, fiir Musik und 
Theater, fiir Balle und Konzerte statt fiir die Kiiche und die 
hausliche Arbeit. Namentlich im Mittelstande racht sich ein 
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so torichtes Verfahren. nur zu oft. Erziehe deine Kinder fur 
erne einfache, bescheidene, t&tige Lebenskraft — sie werden 
es spater dir nicht genug zu danken wissen. ' 
Der SchluBsatz unserer Mischhah: 

nrcxa rp n»x irwxa 'Wan ny nwv nam bin 

- rwxn oy nrrw nxnm hs o^an n»x ixaa onan 

- - «D3n^ unr isioi min nai» tomi wxyV njn d*tu 

„£/nd plaudere nicht zu viel mit der Frau; da sie (die 
Wei$en) das in bezug auf die eigene Frau gesagt haben, 
so gilt das um so viel mehr von der Frau eines andern; 
daran anschliefiend haben die Weisen gesagt: Jeder, 
der zu viel mil der Frau plaudert, zieht sick selbst Boses 
zu und wird.gestbrt vom Forschen in der Gotteslehre, 
und sein Ende wird sein, da$ er das Gehinnom erbt." 

Wie weit der Ausspruch Joses ben Jochanan in dieser 
Mischnah reicht, dariiber sind die Ansichten verschieden. 
Die einen behaupten, der Ausspruch Rabbi Joses schlieBe 
mit den Worten iwxn DJ7 nrTtt nam Vx „und plaudere nicht zu 
viel mit der Frau", wahrend die spateren Weisen die Worte 
hinzugefugt: nan wxa rp n»X irwxa ,,wenn sie das schori 
von der eignen Frau gesagt haben, um wie viel mehr von 
der Frau eines anderen." Rabbi, der Ordner der Mischnah, 
habe dann den SchluBsatz '131 D^Dn n»X ]XDO angelehnt. Nach 
andern gehoren die Worte nan TWXa l"j? nox ITWXa noch zu 
dem Ausspruche Rabbi Jos6s. Es kann dabei nicht wunder- 
nehmen, daB er in bezug auf den von ihm gelehrten Grund- 
satz das Wort ViBX „sie haben gesagt" anwendet. Wir haben 
bereits oben erwahnt, daB die in dieser MaBechtha enthaltenen 
Lehrsatze samtlich * der Oberlieferung entstammen, wahrend 
die Weisen, denen sie hier zugeschrieben werden, sie gleichsam 
als Wahlspriiche haufig wiederholten. So ist auch der Rat 
nwxn DJ7 nrro nyifl Vxi ein uralter, den Jose ben Jochanan schon 
von seinen Lehrern empfangen hatte. — Die erste Auffassung 
scheint uns die richtigere zu sein, mit der Beschrankung jedoch, 
daB der ganze SchluBsatz, von 11BX inwxa an, die Folgerung der 
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Rabbinen ist, welche nach Jose ben Jochanan und vor Rabbi 
gelebt haben. (Vergleiche das 7. Kapitel in ]T\l 'TT max.) 

Nachdem Jose ben Jochanan uns die unumschrankte 
Menschenliebe, wie sie sich in unbegrehzter und liebevoller 
Gastfreiheit so herrlich auBert, an das Herz gelegt hat, warnt 
er uns vor einer Ausschreitung, die nur zu leicht eine Folge 
derselben sein konnte. Der gastfreie Mann, der gegen alle 
Menschen, arm und reich, alt und jung, vornehm und gering, 
gegeri Manner und Frauen liebevoll, freundlich und zuvor- 
kommend ist, mufi sich ganz besonders. in acht nehmen, daB 
er im Umgange bestimmte Grenzen einhalte, deren Uber- 
schreitung ihm leicht verderblich werden konnte. Die leichte 
Art der Unterhaltung, welche die Weisen mit dem Worte iltPV 
bezeichnen, difr Plauderei, ist es, vor der hier gewarnt wird. 
Ist sie schon an und fur sich unniitz und haufig von iiblen 
Folgen, so wird sie im Verkehr der verschiedenen Geschlechter 
miteinander oftmals verderblich. Diese Plauderei erregt die 
sinnliche Lust und fiihrt auf Abwege. Selbst der eigenen Frau 
gegentiber muB der vernunftige Mann zu Zeiten in bezug hierauf 
die bestimmte Grenze innezuhalten wissen nniTJ nya 1 ) y damit 
er nicht in Siinde gerate. Um wie viel mehr ist der fremden 
Frau gegentiber die gebiihrende Zuriickhaltung geboten! 

Die stSrkste Leidenschaft ist die, welche der geschlecht- 
liche Trieb in den Herzen der Menschen anfacht. So not- 
wendig er fur die Erhaltung des Menschengeschlechts ist, 
ebenso verderblich sind seine Wirkungen, wenn er, den Men- 
schen zu blinder Wut entflammehd, zur Verletzung der hei- 
ligsten Gottesgesetze antreibt. Wie viele Menschen sind da- 
durch ungliicklich geworden fur immer, wie viel Familiengluck 
ist dadurch zerstort worden! Die bereits in hellen Flammen 
ausbrechende Leidenschaft zu liberwinden, ist ungemein 
schwer, ja fast unmoglich. Die wilde Leidenschaft durchbricht 
alle Schranken. Vor ihr wanken die festesten Grundsatze. 
Selbst die Gefahr halt sie nicht zuruck, und sie ist stets 
bereit, das AuBerste zu -wagen.' Die Wut der Leidenschaft 
verblendet den Mensohen, so daB er seine Ehre, sein Leben 

l ) Vergleiche Erubin 53 b. 
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und selbst die ewige Seligkeit preiszugeben nicht aristeht. Da- 
her gilt es, den Ausbruch^der Leidenschaft zu verhiiten, ihrem 
Feuer die Nahrung zu entziehen, und daher ruft uns Jose ben 
Jochanan zu: wan oy nrptf-rnnn bvo Hute dich selbst vor 
der ganz unschuldig erscheinenden Plauderei mit einem 
Weibe! Diese fuhrt zur Begehrlichkeit auf der einen und 
zur Gefallsucht auf der andern Seite, und die Folgen konnen 
sich zu den traurigsten gestalten. 

Wir haben aber gesehen, da6 die spateren Weisen den 
Worten Joses ben Jochanan einen SchluBsatz angefiigt haben, 
in welchem sie die Folgen der Ubertretung seiner Warnung 
darlegen. In unserer Zeit miissen wir noch eine ganze Beihe 
von Folgerungen hinzufugen. Wohl keine Zeit war so reich 
an Reizmitteln zur Aufstachelung der Leidenschaft wie die 
gegenwartige. Schon fur die zarte Jugend werden Kinderballe 
veranstaltet, um nur recht friih die schlummernden Triebe zu 
wecken. Dem Tanzvergniigen ergibt sich spater die erwachsene 
Jugend mit Leidenschaft; sogar die verheirateten Frauen, 
oftmals in sinnberiickender Toilette, schweben am Arme 
fremder Manner dahin. Um die Phantasie noch mehr zu reizen, 
werden Maskenb&lle veranstaltet — wie weit abgelegen er- 
scheint im Vergleiche damit die Mahnung des Jose ben Jochanan : 
„Plaudere nicht zu viel mit einem Weibe!" 

Der Besuch von Theater und Zirkus tragt ebenfalls nicht 
wenig dazu bei, die Leidenschaften aufzustacheln. Wohl wissen 
wir, dafi viele unserer geehrten Leser und Leserinnen uns ob- 
dieser Auseinandersetzung ziirnen werden.^ Allein, gerade in 
judischen Kreisen wird der Besuch des Theaters in einer 
Weise gepflegt, daB dadurch sogar der Unwille vieler Nicht-- 
juden erregt wird! Manche Glaubensgenossen sind stolz darauf 
und ruhmen sich deswegen ihres Sinnes fur Bildung. Sie haben 
auch in gewisser Beziehung nicht ganz unrecht. Es ist immer- 
hin besser, im Theater als im Wirtshause zu sitzen und Karten 
zu spielen oder gar sich zu berauschen. Allein, haben wir 
,nicht die Thora, die uns Gott gegeben, in der wir forschen 
sollen bei Tag und bei Nacht? Nicht ins Wirtshaus, sondern 
ins Lehrhaus sollen sich die judischen Junglinge und Manner 
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begeben, um die Zeit ihrer MuBe niitzlich und zugleich aagenehm 
zu verbringen. Siehe, die Weisen lehren: „Wer zu viel plau- 
dert mit der Frau, wird dadurch vom Erforschen in der Gottes- 
lehre abgehalten, und sein Ende ist, da8 er das Gehinnom 
erbt." Was hatten sie^rst gesagt von denen, die ihre-freie Zeit 
im Theater, Zirkus oder gar in den Wirtshausern zubringen ? 
Wer aber fleiflig in Gottes ' heiliger Lehre forscht, der wird 
hienieden sich glucklich fiihlen und das ewige Leben im Jen- 
seits erringen. 

6. und 7. Mischnah. 

Die Notwendigkeit und die Kunst, Lehrer und Freunde 
zu besitzen. Vorsicht im Umgange. 

Die Schuler und Nachfolger der beiden Jose waren Josua 
ben Perachja und Nittai aus Arbela, einem Stadtchen zwisohen 
Siphoris und Tiberias. Sie lebten und lehrten in der gliick- 
lichen und geistig gehobenen Zeit, in der die Festbegrundung 
der Herrschaft der hasmonaischen Fursten sich vollzog; doch 
scheint schon die Zeit des Zerwiirfnisses und der innern Kampfe, 
die sp&ter so viel Trauriges iiber unser Volk gebracht hat, ihre 
Schatten voraus geworfen zu haben. Wir haben bereits oben 
erwahnt, daB sich innerhalb der Judenheit eine Sekte gebildet. 
hatte, deren Anhanger sich Sadducaer oder Beothosianer 
nannten. Sie verwarfen die mundliche Lehre und den Glaubens- 
satz von der Unsterblichkeit der Seele. Sie suchten das Leben 
so viel als moglich zu genieBen und verhohnten die dem Ge- 
setze Treugebliebenen, die sie Peruschim (Abgesonderte, 
PJiarisaer) nannten. Die GrtfBen, Reichen und Vornehmen 
gehorten meistens der Sekte der Sadducaer an, wahrend das 
Volk die Peruschim als seine Lehrer und Wohltater ver- 
ehrte. 

Die Sekte der Sadducaer scheint damals schon Macht und 
EinfluB gewonnen zu haben, wahrend sie erst in dem folgenden 
Zeitabschnitt zur Herrschaft gelangte. Zwar wird im Talmud 
Babli an zwei Stellen berichtet, daB Josua ben Perachjah unter 
der Verfolgung der Sadducaer zu leiden gehabt und vor ihnen 
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habe entfliehen mtissen (Sotah 47 a, Sanhedrin 107 b) 1 ). Allein 
im Talmud Jeruschalmi, Chagiga 2, § 2 und Sanhedrin 6, § 7, 
ist statt Josua ben Perachja Jehuda ben Tabbai zu lesen, was 
nach der Ansicht vieler kundiger Manner das^ Richtigere ist. 
Die Ausspriiche der beidenWeisen erganzen sich gegen- 
seitig. 

mpi m *]*? rwy naix rrrns p jnmn* 
.jvdt *pV Dixn Vd nx p im lan ■f? 

„ Josua ben Perachja sagte: Verschaffe dir jeinen Lehrer, 
erwirb dir einen Genossen und beurteile das Tun aller 
Menschen mit Wohlwollen" 

••xvujnu>n p wrnn ^*o ymV mnnn ^*o jn pva pmn naix *ta*inn *kju 

„Nittai aus Arbela sagte: Entferne dich von einem 
bosen Nachbar, wahle dir nicht einen Frevler zum Genos- 
sen und glaube nicht, daft die Strafe ausbleibt." 

Jbsua ben Perachja lehrt: Verschaffe dir einen Lehrer. 
Dagegen warnt Nittai: Wenn der Herr und Meister in deiner 
Stadt dem Bosen zugetan ist, so halte dich fern von ihm. Josua 
lehrt: Erwirb dir einen Genossen. Dagegen warnt Nittai: 
Sei vorsichtig in der Wahl deines Freundes und geselle dich 
nicht zu einem Frevler. Josua lehrt: Beurteile das Tun aller 
Menschen mit Wohlwollen. Dagegen warnt Nittai und spricht : 
LaB dich von zu groCem Wohlwollen nicht zu der irrigen Mei- 
nung verleiten, daB die Strafe ausbleibe. — Wir glauben, das 
Richtige zu treffen, wenn wir annehmen, daB Nittai im Hin- 
blicke auf die Sadducaer seine Lehrspriiche ausgegeben hat. 
Doch davon spater. Wir wollen uns zunachst mit dem Aus- 
spruche Josuas besch&ftigen. 

31 *]*? 7Wy „Mache dir, verschaffe dir einen Herrn, einen 
Meister, einen Lehrer." 

*) Beide Stellen finden sich in unseren Talmudausgaben nicht; in 
Sanhedrin 107b zeigt wenigstens die Zensurlucke das Fehlende an; 
in Sotha 47 a erkennt man nur aus dem Zusammenhange, daB etwas 
fehlt. Beide Stellen wurden vom Tridentiner Konzil (1545 bis 1547) 
gestrichen. 
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Lernen r lerneh, lernen, das ist der erste Beruf des Juden; 
lernen von der fruhesten Jugend an bis zum letzten Atemzuge. 
Und wenn du ein Mann geworden, ja, ein groBer, bedeutender, 
hervorragender Mann, so verschmahe es dennoch nicht, die 
JBefugnis anderer anzuerkennen, . deine Kenntnisse durch sie 
zu vermehren, dein Urteil durch sie berichtigen zu lassen. Wer 
war groBer als David, der Mann nach dem Herzen Gottes, der 
groBe Kriegsheld, der gottbegeisterte Sanger, der wtirdige 
Schiiler des Mannes, der Moscheh und Aron gleichgestellt wird, 
des Propheten Samuel! JJnd dennoch wird von David erzahlt 
(Berachoth 4 a), daB er einen Jtingeren, Mephiboscheth, den 
Sohn seines Freundes Jonathan, einen der bedeutendsten Ge- 
lehrten seiner Zeit, zu seinem Lehrer erwahlt habe, Mit ihm 
beriet er und tiberlegte er alles, und wenn erne Entscheidung, 
ein Urteil von ihm verlangt wurde, so fragte er zuvor bei Me- 
phiboscheth an und sch&mte sich nicht, sein Urteil durch ihn 
berichtigen zu lassen. — - Manchmal verf alien gerade groBe und 
bedeutende Manner in den verhangnisvollen F^hler, daB sie 
eine zu groBe Meinung von sich selber haben, sich fiir unfehl- 
bar halten, nur ihre eigene Ansidht gelten lassen wollen und 
-dadurch tiber sich und andere viel Ungemach bringen, Ein 
solcher Fehler ist oftmals durch die Verh&ltnisse bedingt. 
GroBe Manner pflegen von Bewunderern und Schmeichlern 
umgeben zu sein, die alles gut und recht und schon und be- 
wunderungswert finden, was jene sagen, schreiben oder tun. 
Daher ruft Josua ben Perachja einem jeden zu: T\ *]*? rwy 
verschaffe dir einen Lehrer, Herrn und Meister. Bist du gering 
an Wissen und Konnen, so suche dir den rechten Mann, der 
dich zu belehren imstande ist. Aber, selbst wenn du groB und 
bedetitend bist, so verschmahe es nicht und scheme dich nicht, 
dich mit andern zu beraten, dein Urteil danach zu bemessen 
und dein Tun und Lassen danach einzurichten, 
inn "f? H3pl „Und erwirb dir einen Genossen!" 
Erwirb dir einen Genossen, um mit ihm gemeinsam in der 
Gotteslehre zu forschen. Wichtiger noch als der Lehrer sind 
die Genossen beim Erforschen der Gotteslehre. Der Austausch 
der Meinungen Gleichgestellter fiihrt zur Feststellung der 
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Wahrheit, wie unsere Weisen lehren (Berachoth 63 b): Nur 
durch gemeinsames Forschen kann die Thorakenntnis er- 
worben werden. Daher sagt auch Josua ben Perachjar nvy 
13ft *fi napl 31 *]V „Verschaffe dir einen Lehrer; aber erwirb 
dir, kaufe dir einen Genossen!" 

Aber nicht nur ftir das Thoralernen, sondern auch fur das 
Leben ist die Erwerbung eines wahrhaften Freiindes von der 
groBten Wichtigkeit. „Bemtihe dich," sagt Maimonides im 
AnschluB an unsere Mischnah, „ einen wahrhaften Freund zu 
erwerben und scheue zu diesem Zwecke kein Opfer. Der wahre 
Freund wird dir nicht allein eine Stiitze sein im Leben, er wird 
dich auch von jedem Unrecht zuriickzuhalten und zu allem 
Guten zu ermuntern suchen. Wenn du ihn und er dich in 
wahrhaft uneigenniitziger Weise liebt, so wird diese treue 
Freundschaft euch beiden zum Segen gereichen." 

Damit du den Lehrer sowohl wie den Freund dir erhaltest, 
so ist es notwendig, mDT *ph DTXH ^D m p irn daB du das 
Tun und Lassen deiner Mitmenschen mit Wohlwollen beur- 
teilest. Der engherzige, miBtrauische Mann, der stets geneigt 
ist, den Handlungen seiner Mitmenschen uble Beweggriinde 
unterzuschieben, wird sich bald seinem Lehrer entfremden und 
sich mit seinem Genossen entzweien. 

Beurteile das Tun und Lassen deiner Mitmenschen selbst 
dann mit Wohlwollen, wenn der auBere Anschein gegen sie 
spricht. Einst, erzahlen unsere Weisen (Sabbat 127 b), hatte 
ein Knecht seinem Herrn drei Jahre lang gedient, und als er 
seinen Lohn verlangte, da sprach der reiche Herr: Ich habe 
weder Geld noch andere Dinge, die ich dir geben konnte. — 
Betriibt kehrte der Knecht in seine Heimat zuruek. Einige 
Wochen nachfier suchte der Herr den Knecht auf, brachte ihm 
seinen Lohn und uberreichte ihm noch viele Geschenke. — 
Und nun sage mir, sprach der Herr, ob du mich fur einen 
schlechten Menschen gehalten, als ich dir den Lohn verweigerte. 

— Nicht doch, antwortete der ehemalige Diener, ich habe nicht 
einen Augenblick an der Wahrheit deiner Worte gezweifelt, 
wiewohl der auBere Anschein ihnen zu widersprechen schien. 

— „In der Tat," sagte der Herr, ,,ich war an jenem Tage ein 
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armer, besitzloser Mann. Um meines Sohnes Hyrkanos 
willen, der siph weigerte, sich mit dem Studium der Thora zu 
beschaftigen,' hatte ich ein Geltibde getan und alLmein Ver- 
mogen dem Heiligtume geweiht. Nun aber haben meine 
Genossen mir das Gelubde gelost, da es ein tibereiltes war, und 
da ich wieder Herr meines Vermogens geworden bin, habe ich 
mich beeilt, meine Schuld bei dir abzutragen. Wie du mein 
Tun mit Wohlwollen beurteilt hast, so moge dir Gott einst ein 
gn&diger Richter sein!" hm jn pw» pmn 1D1K *fcnKh nwu 
rmjnisn p vwr\n Vxi jronV -annn „Nittai aus Arbela sagte: 
Halte (dich) fern von einem bosen Nachbar und geselle dich nicht 
zu einem Frevler und glalibe nicht, daB die Strafe ausbleibt. u 
In diesem Ausspruche des Weisen befinden sich einige 
dunkle Stellen, die der Erklarung bediirfen. Zunachst fallt 
das Wort pmn „entferne u auf; man sollte, entsprechend dem 
folgenden lannn "i?X1 erwarten, daB Nittai prnnn „entferne dich" 
hktte sagen sollen. Eine andere Frage ist die: das Wort 
JN&n „Frevler, B6sewicht u bezeichnet etwas viel Schlimmeres 
als jn „bose u . Man hatte demnach erwarten sollen, daB der 
Wahlspruch Nittais laute : Entferne dich von einem Bosewicht 
und geselle dich nicht zu einem bosen Menschen. Schon 
Rabbi Joseph Jabez, welcher vor ungefahr vierhundert Jahren 
seine Erlauterung auf die Spriiche der Vater verfaBte, wirft 
die letzterwahnte Frage auf, indem er sich dabei auf den 
Talmud Kidduschin 40 a bezieht, woraus hervorgeht, daB Jim 
schlimmer ist als jn. Aber gerade die erwahnte Talmudstelle 
gibt uns den Schliissel zu den beiden von uns aufgeworfenen 
Fragen. Sie lautet: Es heiBt in der heiligen Schrift (Jesaia 
3, 10 u. 11): Saget dem Frommen, wenn er gut ist, daB die 
Frucht seiner Handlungen'er genieBen werde; wehe dem bosen 
Frevler, nach den Taten seiner Hande wird ihm getan werden. 
— In bezug darauf fragt der Talmud : Gibt es denn einen From- 
men, der gut, und einen solchen, der nicht gut ist, gibt es einen 
Frevler, der bose, und einen solchen, der nicht bose ist ? — Ver- 
anlaBt durch diese Frage erklart der Talmud, daB pHS ein 
Frommer, ein solcher ist, der die Pflichten gegen Gott sorgf altig 
iibt, und 31D ein Guter, ein solcher, der liebevoll und freundlich 
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gegen die Mitmenschen sich benimmt. Dement sprechend ist 
ein J7ttn ein Frevler, ein solcher, der die Pflichten gegen Gott 
verletzt, und jn ein Boser, der seinen Mitmenschen gegenuber 
bose handelt. Demnach ist das Prophetenwort so zu ube.r- 
setzen: Saget dem frommen Menscherifrennde, daB die Frucht 
seiner Handlungen er genieBen wird; wehe dem menschen- 
feindlichen ' Frevler, nach den Taten seiner Hande wird ihm 
getan werden. — Wir lernen daraus, daB es Menschen gibt, 
die Gottes Gebote, insoweit diese sich auf das Verhalten des 
Menschen Gott gegenuber beziehen, sorgfaltig beobachten, 
wahrend sie im Umgange mit den Nebenmenschen hochst un- 
angehehm werden konnen, .Menschen, die sich in das Tallis 
htillen, die Tephillin kussen, genau die Zeit innehalten, nach 
deren Verlauf sie nach genossenenTleischspeisen Milch nehmen 
durfen, dabei aber ohne Erbarmen und Mitleid fur ihre Neben- 
menschen, boshaft, zankisch, rechthaberisch, ihren Neben- 
menschen manche bose Stunde bereiten. DaB man sich selber 
von einem* solchen Nachbar fernhalte, bedarf der Mahnung 
nicht. Es gibt aber andere, die, durch den Ruf der Frommigkeit 
angezogen, die Nachbarschaft eines solchen Mannes aufsuchen 
mochten. In bezug darauf mahnt der weise Nittai: Halte 
fern (nicht nur dich, sondern alle Welt) von einem bosen Nach- 
bar! — Nun aber konnte jemand meinen, daB er sich einem 
Frevler, der Gottes Gebote miBachtet, der kein Tallis anlegt 
und keine Tephillin, der die Speisegesetze und die Sabbat - 
vorschriften verletzt, anschlieBen durfe, wenn dieser gegen 
seine Mitmenschen gut, liebevoll und freundlich ist — daher 
ruft uns Nittai warnend zu : yim^ linnn bit) in keinem Falle darfst 
du einen Menschen zum Genossen dir wahlen, der Gottes heilige 
Gebote miBachtet. Meine nicht, daB.du mit dem Frevler 
Freundschaft halten konntest, ohne von ihm zu lernen, ohne 
sein Tun nachzuahmen, ohne dich von seinen Ansichten b'eein- 
flussen zu lassen! Und wenn es dem Frevler noch so gut geht, 
und wenn er aufbluht in Reichtum, Kraft und Gesundheit, 
niajniDHp Virnntoo glaube nicht, daB die Strafe ausbleibtl Sie 
wird sicher kommen und den Frevler treffen, sowie denjenigen, 
der sich ihm angeschlossen hat. 

Lehman n, Sprtiche der Vater I. 4 
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Wir haben bereits erw&hnt, daB wir in den Worten Nittais 
einen Hinweis auf die damaligen Zeitverh&ltnisse finden. In 
seinen Tagen war es, da8 die Sadducaer ihr Haupt erhoben. 
Von Tag zu Tag gewanji diese Sekte an Bedeutung und Aus- 
dehnung. Die Anhanger derselben glichen in vielfacher Be- 
ziehung den Reformern in unserer Zeit. Sie verletzten Gottes 
Gebote, glaubten nicht an Belohnung und Bestrafung im jen- 
seitigen Leben. Der GenuB der irdischen Giiter schien ihnen 
der einzige Lebenszwebk. NaturgemaB waren e§ auch damals 
vorzugsweise die Reichen und Vornehmen, welche sich dieser 
Sekte anschlossen. Es liegt in der menschlichen Natur, da8 
man sich gerne den Reichen und Vornehmen ansghliefit. Des- 
halb erhebt der Weise warnend seine Stimme und ruft: ^Kl 
W)b nannn schliefie d,ich unter keiner Bedingung demjenigen 
an, der Gottes Gebote verletzt, selbst dann nicht, wenn er nur 
ein einf acher y VI und nicht auch ein JH JJttH ist, das heiBt, wenn 
er auch seine Freveltaten nur Gott gegeniiber iibt und seinen 
Nebenmenschen nichts Boses erweist. Und wenn dieser Ent- 
weiher des Sabbats, dieser Verletzer der Speise- und Ehegesetze 
stets zunimmt an Reichtum, Macht und Ehre, so laB dich 
dadurch nicht tauschen. Gar langmiitig ist der allgiitige Gott ; 
doch nicht wird die Strafe ausbleiben; denn es gibt hoch ein 
ahderes Leben, in welchem der Fromme seinen Lphn und der 
Frevler seine Strafe erhalt. 

Der fromme Konig von Juda, Jehoschaphat, wandelte 
in den Wegen Gottes und tat stets, was recht und gut ist. Und 
Gott war ihm gnadig und rettete ihn aus der Hand seiner Feinde 
und begliickte seine Regierung gar sehr. Da schloB Jehoscha- 
phat ein Btindnis mit Achasjahu, dem gotzendienerischen 
Konige von Israel, und sie verbiindeten sich zu einem gemein- 
samen Unternehmeir. Da trat der Prophet Gottes vor Jehoscha- 
phat und sprach: T>py» dk VpD IiTthk oy "jnannna „Da du 
ein Biindnis geschlossen mit Achasjahu, so hat Gott dein Vor- 
haben vereitelt." — Und so geschah es. 

In bezug auf die SchluBworte Nittais wollen wir noch die 
Erkterung Raschis anf lihren. Derselbe sagt : rmjniDn ]» VX^nn blX) 
Vertraue nicht auf Ansehen, Macjat-omd Reichtum, wie wenn 



Google 




8. Mischnah. 5J 

du dadurch.dem drohenden Unglticke entgehen konntest, wie 
es heiBt (Sprtiche 28, 14): To'mriDO DTKn^K „Heil dem Manne, 
der stets Sngstlich besorgt ist." — Dagegen aber, wenn du vom 
Ungliicke betroffen bist, ttW»nri hx so verzweifle nicht! Gar 
leicht und bald kann der allmachtige Gott deine yerzweiflungs- 
volle Lage zum Guten wenden, wie es heiBt ( Jesaia 59, 1): 
Jpttnno n T mxp xb )n „Siehe, nicht zu kurz ist die Hand des 
Ewigen, urti zu helfen." - 

8. Mischnah. 
Richter und Anwalt. 

Josua ben Parachja uiid Nittai aus Arbela waren gestorben, 
und ihre zwei vorzuglichsten Schiiler Jehuda ben Tabbai und 
Schimeon ben Schatach sollten an ihre Stelle treten. Jehuda 
ben Tabbai aber haGte die Herrschaft, und als man ihn dennoch 
zum Fursten erwahlen wollte, entfloh er nach Alexandria, 
der Hauptstadt Agyptens. (Jeruschalmi, Chagigah 2, § 2.) 

An der Spitze des jtidischen Reiches stand damals Alexan- 
der Jannaus — mit seinem hebraischen Namen hieB er Jochanan 
— ein Sprosse der hasmonaischen Helden und selbst ein tapferer 
Kriegsheld. Er war wie alle hasmonaisclxen Fursten zugleich 
K5nig und Hoherpriester. Wohl gonnte man ihm die konigliche 
Wurde; aber es gab Leute, denen es nicht recht war, daB er 
auch das Amt als Hoherpriester ausiibe. Ern Geriicht be- 
hauptete namlich, daB er zu diesem Amte nicht befahigt sei. 
Seine Mutter, so erzahlte man, sei einst Kriegsgefangene ge- 
wesen, und infolge dessen hatte ihr Gatte, als Kohen, sie nicht 
zurucknehmen durfen; demnach sei ihr spater geborener Sohn 
ein Chalal 1 ), der im Tempel keinen Dienst yerrichten durfe. 

Es war ein groBer Freudentag, als der Konig von einem 
Feldzuge gegen die Landschaft Kochalith siegreich zuriick- 
kehrte; er hatte 60 Stadte erobert und reiche Beute gemacht. 
Zur Feier des Sieges veranstaltete der Konig ein Festmahl, 
zu welchem er die vornehmsten Manner Israels einlud. Und 
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der Konig sprach: Zum Andenken an die Leidenszeit unserer 
Vater wollen. wir nur solche SpeiSen genieBen, wie sie sie haberi 
essen miissen. — Da wurden auf goldnen Tischen den GSsten 
einfache Speisen vorgesetzt. — Unter den Freunden des Konigs 
befand sich ein Sadducfier, ein schlechter, boshafter Mensch, 
Elasar ben Poira war sein Name. Und er sprach zum Konige: 
Die Peruschim sind dir in ihren Herzen nicht gewogen. Ziebe 
die Gewander des Hohenpriesters an, und du wifst erfahren, 
wie sie liber dich denken. — Und der Konig tat also. Als sie 
beim Mahle saBen, fragte der Konig: 1st jemand unter euch, 
der gegen mich oder gegen meine Regierifng etwas einzuwenden 
hat, der moge es mir offen sagen, da es mein Wille ist, alien 
gerechten Beschwerden mein konigliches Ohr zu leihen. — 
Und es erhob sich einer der Weisen Israels, namens Jehuda 
ben Gedidim, und sprach: Begntige dich, Konig Jannaus, 
mit der K6nigskrone;.aber die Krone des Priestertums iiber- 
lasse denen, denen sie gebtihrt. Deine Mutter wurde einst in 
Modin, der Heimatstadt deines Stammes, von heidnischen 
Kriegern gefangen, und deshalb darf ihr Sohn nicbt den Dienst 
verrichten im heiligen Tempel. — Der Konig erzitterte 
vor Zorn ; allein er f aBte sich und sprach : Wenn dem so ist , 
wie du gesagt, wenn meine Mutter eine Kriegsgefangene war, 
so werde ich mich dem Gesetze beugen und nicht mehr die 
Opfer darbringen im Hause Gottes. — Und der Konig lieB auf 
das Genaueste nachforschen ; da stellte sich heraus, daB aller- 
dings die Mutter des Konigs von den Feinden hatte gefangen 
werden sollen, daB sie aber mit einer SHavin die Kleider ge- 
tauscht. So wurde die Sklavin als Kriegsgefangene hinweg- 
gefiihrt, wahrend die Prinzessin diesem Schicksal entging. — - 
Der Zorn des Konigs tiber die Weisen Israels war grenzenlos. 
Elasar ben Poira stachelte ihn zu hochster Wut an, bis der Konig 
sich entschloB, die Weisen hinrichten zu lassen. Nur Schimeon 
ben Schatach entging dem Tode. Er war ein Bruder der Scha- 
lome, der Gemahlin des Konigs, und diese wies ihm ein Versteck 
an, in welchem die Hascher ihn nicht auffanden. (Kidduschin 
66 a.) Nach einiger Zeit kamen Gesandte des Konigs der Parther 
nach Jerusalem. Der Konig Jannaus lud sie zu Tische. WSh- 
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rend der Tafel vermiBten die Gesandten, die schon einmal in 
Jerusalem gewesen waren, die Anwesenheit des Schimeon ben 
Schatach, von dem sie das vorige Mai so viele Lehren der 
Weisheit gehort hatten. Und der Konig bedauerte, daB der 
Weise entflohen sei. — Wenn du mir, sprach die Konigin, die 
Versicherung gibst, daB du ihn in Gnaden aufnimmst, so werde 
ich ihn dir vorfuhren. — Und-der Konig gab die Versicherung, 
und Schimeon verlieB sein Versteck; er erschien an der Tafel 
des Konigs und nahm seinen Platz zwischen Konig und Konigin. 
Und als Alexander Jannaus, ob dieser Kuhnheit erstaunt, ihn 
darob befragte, sagte er: Also steht geschrieben in den Buchern 
des ben Sirah: Pflege die Weisheit, und sie wird dich erheben 
und zwischen Fiirsten dir den Plartz anweisen. — Und der 
Konig befahl, daB man ihm den Becher reiche, damit er das 
Tischgebet spreche. Da fragte Schimeon lachelnd: Soil ich 
Gott danken fur die Speisen, die Jarinaus und seine Gaste 
genossen haben? — Da lieB ihm der Konig zu essen reichen, 
und nachher sprach er das Tischgebet. ( Jeruschalmi Berachoth 
7, § 2, Midrasch Rabbah Paraschath Mikez. Talmud Babli 
Berachoth 48 a mit einigen Textabweichungen.) 

Nachdem nun Schimeon ben Schatach vom Konige in 
Gnaden wieder aufgenommen, war seine Sorge, das Synhedrium 
wiederherzustellen. Zu diesem Z\yecke schickte er eine Ge- 
sandtschaft nach Alexandrien an Jehuda ben Tabbai und 
schrieb ihm den nachfolgenden Brief: „Das groBe Jerusalem 
an das kleine Alexandrien: Wie lange noch soil mein Ver- 
lobter bei euch weilen, w^hrend ich als eine Verlassene einsam 
sitze?" 

Als Jehuda ben Tabbai diesen Brief empfing, begab er sich 
sogleich zu Schiff, um nach Jerusalem zuruckzukehren. Einer 
seiner Schiiler, der ihn begleitet hatte, erregte auf dieser Reise 
derart das MiBfallen des Lehrers, daB er ihn verstieB. Trotz- 
dem dieser Schiiler wiederholt sich bemtihte, seinen Lehrer zu 
versohnen, wies dieser ihn stets hart und streng von sich. Da 
ging der Schiiler hin und griindete eine neue Sekte, durch 
die sp&ter viel Trauriges iiber Israel kommen sollte. Das harte 
Verfahren des Lehrers fand bei den Weisen Israels keine Zu- 
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stimmung, und sie lehren in bezug auf diesen Vorgang: Nie- 
mals verstoBe jemanden mit beiden Handen. Wenn du je- 
manden mit der linken Hand fortzustoBen dich genotigt 
siehst, so suche ihn mit der rechten Hand wieder dir zu nahern. 
(Jeruschalmi, Chagigah 2, § 2, Sanhedrin 6, § 7. Im Talmud 
Babli'Sotah 47, Sanhedrin 107 wird dieser Vorgang von Josua 
ben Perachja erzahlt.) 

Im Verein mit Schimeon ben Schatach setzte Jehuda ben 
Tabbai das Synhedrium wieder ein, dessen Vorsitzender der 
Erstgenannte wurde, wahrend Jehuda als NaBi fungierte. 

rswDi p^n rmyD i&sy tpjm bx ••rant new p mw 
f .pnDMroi .dtnpid yvyi yw "prt dhbij pn %n 

„ Jehuda ben Tabbai sagte: Htite dich, als Richter 
zugleich Anwalt zu sein, und wenn* die Parteien vor 
dir stehen, so betrachte sie beide als schuldig, und wenn 
sie fortgehen, so betrachte sie beide als unschuldig, 
nachdem sie das Urteil angenommen haben" 

Einer der heiligsten und wichtigsten Grundsatze im Juden- 
tume ist das Recht, und so hat es auch unser groBer Lehrer 
Moscheh bei Einsetzung der ersten Richter verktindet (5. B. M. 
1, 16): „Und ich gebot euren Richtern in selbiger Zeit also: 
Horet zwischen euren Brudern, und richtet mit Gerechtigkeit 
zwischen einem Manne und seinem Bruder und seinem Fremd- 
ling. Ihr. sollt kein Ansehen erkennen im Gericht, wie den 
Kleinen, so den GroBen sollt ihr horen. Ftirchtet euch vor 
niemand, denn das Gericht ist Gottes." 

Die Worte des Jehuda ben Tabbai: ymn 'OTiJD'psy ffjm *?* 
haben verschiedentliche Erklarungen erfahren. Rabbenu 
Gbadjah di Bartinora fiihrt deren zwei an, von denen die 
zweite wiederum zwei Deutungen zulaBt. Er schreibt: Sei 
nicht wie jene Manner, die da ordnen und darlegen die Grtinde 
der Parteien vor den Richtern, denn es ist verboten (dem 
Richter), einer der Parteien mitzuteilen, wie das Urteil ausf alien 
wird, damit man die Aussagen dementsprechend vorbringe. 
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Dies ist selbst dann verboten, wenn der Richter weiB, daB 
die von ihm begiinstigte Partei im Rechte ist. Gegen diese 
Erklarung, welche schon eine sehr alte ist, hat bereits Rabbi 
Joseph Jabez seine Stimme fcrhoben, indem er geltend macht, 
daB ein solches Verfahren des Richters gegen ein biblisches 
Verbot verstoBen wurde, wahrend doch in unserer MaBechtha 
nicht vor solchen Dingen gewarnt wird, die unmittelbar in 
der Thora verboten sind. jrpoy 13DBW1 "Ol nicht an Verbrecher 
wenden sich die Sprtiche der Vater; sie wollen vielmehr lehren, 
wie man die Gottesgebote in vollkommener Weise erfiille und 
sich von dem auf das Sorgfaltigste entferne, was nicht geradezu 
linrecht ist, aber doch vor dem Richterstuhle der hoheren Sitten- 
lehre nicht standhalt. 

Die zweite Erklarung des Bartinora erklart das Wort 
"Wiy als H&upter, GroBe, wahrscheinlich im . Zusammenhang 
mit dem griechischen Worte do#o*. Wolle nicht das Haupt der 
Richter sein, sondern lasse andern, die bedeutender sind als 
du, den Vorrang. Hieran schlieBt Bartinora eine dritte Er- 
klarung: Strebe nicht darnach, die Parteien zu veranlassen, vor 
deinem Richterstuhle zu erscheinen. — Auch diese beiden Er- 
klarungen fertigt Jabez mit den Worten ab m *6l DJTC *6 U7\h pK, 
daB sie weder Duft noch Geschmack hatten. 

Nach unserer Ansicht ist die Erklarung, welche die ]Win ^D^y 
als Anwalte bezeichnet, die richtige. (Vergleiche Sabbat 139 a. 1 ) 
Trotzdem spricht Jehuda ben Tabbai hier nicht von der Uber- 
tretung eines strengen Verbotes, sondern sein^ Warnung ergeht 
von dem Standpunkte der hoheren Sittenlehre. Die Unpartei- 
lichkeit des Richters wird oft auf die schwersten Proben ge- 
stellt. Zur Zeit des Jehuda ben Tabbai herrschte ein Konig, 
dem, wie wir oben gesehen, gewaltsames Tun nicht fremd war. 
Die GroBen und Machtigen des Reiches waren Sadducaer, 
welche, wie wir noch berichten werden, sich nicht scheuten, 
den verurteilenden Richter zur Zielscheibe ihrer Rache zu 
machen. Da lag die Gefahr nahe, daB der Richter sich in 

x ) pwin •otijmVk ip^ yw oa^viBV „Eure Lippen reden Ltige" (Jesaia 
59, 3) — das sind die Anwalte, welche die Fuhrung ungerechter Prozesse 
tibernehmen, — 
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seinen Gedanken zum Anwalt desjenigen mache, dessen Ver- 
urteilung dem verurteilenden Richter viel Schlimmes zuziehen 
konnte ! , Es ist aber die Warnung des Weisen nicht nur eine 
der damaligen Zeit angemessene — sie gilt fur alle Zeiten. In 
der Rechtsgeschichte aller Volker und aller Zeiten gibt es Bei- 
spiele in groBer Menge, daB sich die Richter aus Furcht und 
Besorgnis in ihren Rechtsspruchen zu den. Anwalten machtiger 
und einfluBreicher Personlichkeiten machten. Auch fehlt 
es nicht an Beispielen, daB sich die unerschrockenen und durch 
nichts in ihrem Urteilsspruche zu bestechenden Richter den 
HaB und die Verfolgung der Verurteilten zuzogen. Dem be- 
riihmten Verfasser der Tossaphoth Jorn tob, Rabbi Lippmann 
Heller, hatte beinahe sein unerschrockenes und unbestechliches 
Urteil den Tod zugezogen. Als Rabbiner von Prag war er 
zugleich Vorsitzender des damaligen Gerichtshofes daselbst. 
Leute, die einen ProzeB verloren hatten, verfolgten Rabbi 
Lippmann mit unausloschlichem Hasse. Sie verleumdeten ihn 
bei Kaiser Ferdinand II. und veranlaBten, daB er zum Tode 
verurteilt wurde. Allerdings gelang es seinen Freunden, das 
harte und ungerechte Verdikt des -Kaisers zu mildern und zu- 
n&chst in eine Gefangnis- und dann in eine schwere Geld- 
strafe zu verwandeln. 10000 fl., noch heute einegroBe, damals 
aber eine fast unerschwingliche Summe, muBte der arme Rabbi 
zahlen. Bis die Strafsumme erlegt war, wurde er in Prag in- 
terniert. Zehn Jahre wahrte es, bis die Freunde des Rabbi 
die Strafsumme in einzelnen Raten erlegt hatten — eine 
lange Zeit des Kummers und des Elends fur ihn und seine 
Familie. Erst als das ganze Geld bezahlt war, durfte er einem 
IJufe nach Minsk folgen, wo er als Rabbiner dieser groBen 
Gemeinde in Achtung und Ehre, in Ruhe und Frieden seine 
Tage beschloB. — In Mainz lebte und wirkte im vorigen Jahr- 
hundert Rabbi Moscheh Brandeis, Charif, der Scharfsinnige, 
genannt. Auch er hatte sich durch sein unerschrockenes und 
unbestechliches Urteil in einem Prozesse die Feindschaft des 
Verlierenden, eines angesehenen und einfluBreichen Gemeinde- 
mitgliedes zugezogen. Der Mann verfolgte den Rabbiner mit 
seinem Hasse und verleidete ihm das Leben, wie er nur konnte. 
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Er hatte sich durch die kurfurstliche Regierung zum ersten 
Vorganger — so lautete damals der offizielle Titel des Rosch ha 
Kohol — ernennen lassen. Rabbi Moscheh Brandeis hatte 
14 Kinder; fur seine groBe Familie reichte sein Gehalt nicht 
aus. Als er um Zulage einkam, schickte ihm der Vorstand 
einen Wagen vor die Tiire mittlem Bedeuten, er moge abreisen, 
wenn ihm sein Einkommen nicht genuge. Bald darauf starb 
jener erste Vorganger, und Rabbi Moscheh lebte von da an 
und weiter in Eintracht mit seiner Gemeinde, die ihn liebte 
und ehrte, wie er es in so hohem MaBe verdiente. — Diese 
Manner hatten es wohl vorausgesehen, wie viel sie unter den 
Folgen ihrer unbestechlichen Gerechtigkeit zu leiden haben 
wiirden. Solche Erwagungen legen es nahe, daB der Richter 
sich zum Anwalte der Partei machen mochte, deren HaB er 
zu ftirchten hat. An ihn ergehet die Warnung des Weisen in 
unserer Mischnah. 

Nur eine Folge des ersten ist der zweite Satz: ^JD 1VPTO1 
trymD "prjn vw "prt trnaijr 'pn „Und wenn die Parteien vor 
dir stehen, so betrachte sie beide als schuldig." 

Denke nicht, der eine ist ein wiirdiger, braver Mann, der 
gewiB nicht liigen wird, der gewiB nicht tauschen will, der 
gewiB nichts Unrechtes verlangt. 

Man hat die Frage aufgeworfen, warum der Richter nicht 
beide Parteien fur schuldlos halten soil, da ja auch in diesem 
Falle die Gleichheit gewahrt sei; alleii* es liegt in der Natur 
der Sache, daB, wenn zwei einen ProzeB miteinander haben, 
auf der einen Seite ein Unrecht obwalten muB. Da man nun 
beide Parteien in gleicher Weise zu beurteilen hat, so mufi 
man beide so lange fur schuldig halten, bis die Angelegenheit 
entschieden ist. drrty •fopffD jnoTD yrya iw T^s&a Dnpsawi 
pn nK Sobald jedoch das Urteil gefallt, und der Schuldige 
dem Urteilsspruche gemaB seine Schuld geslihnt hat, so trage 
beiden nicht nach, was geschehen ist; beurteile sie mit Wohl- 
wollen; denke, es habe ein iTrtum oder eine Verirrung oder 
eine unabsichtliche Tauschung stattgefunden. 

Aus diesem SchluBsatze des Weisen ergibt sich ein groBer 
Unterschied zwischen dem jtidischen Rechte und dem anderer 
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Natioiien. Nach jiidischem Rechte muB jeder einzelne Fall 
aus sich selbst beurteilt werden, Vorstrafen haben keine be- 
lastende Wirkung. Wohl kann ein Zeuge angefochten werden 
infolge vorausgegangener Verschuldungen ; aber nicht konnen 
Vorstrafen nach jiidischem Rechte gegen den Angeklagten 
belastend wirkeji. — Wehe dem Menschen, der, nachdem er 
wegen eines Verbrechens verurteilt und bestraft, zum zweiten 
Male in unserer Zeit mit einem nichtjtidischen Gerichte in 
Beriihrung kommt. Seine Verurteilung ist fast mit Bestimmt- 
heit vorauszusehen, wenn die Beweise seiner Unschuld nicht 
ganz sonnenklar zu Tage liegen. "Die Falle der infolge der 
Voreingenommenheit schuldlos Bestraften sind nicht zu 
zahlem Nach jiidischem Rechte hat der, welcher sein Ver- 
gehen gebiiBt, seine voile Unbeaeholtenheit wdeder erlangt. 
(Maimonides Hilchoth Sanhedrin 23, § 10, Choschen Mischpot 
17, §10.) 

In Schimeon ben Schatach tritt uns einer der erhabensteh 
Charaktere entgegen, von denen.die Geschichte berichtet. 
Fur Wahrheit und Recht begeistert, mit der gewissenhaftesten 
Sorgfalt das Gute iibend und dem Bosen und Unrechten. ent- 
gegentretend, findet er vielfache Gelegenheit, seine Charakter- 
grofie zu betatigen. Er kennt keine Riicksicht, wo es gilt, fur 
Wahrheit und Recht einzustehen. Nicht die konigliche Macht 
kann ihn einschiichtern, nicht die Liebe und Achtung fur den 
hochverehrten Freund und Vorgesetzten konnen ihn bestechen, 
nicht die Freundschaft fur die ihm untergebenen Genossen 
kann ihn bestimmen, nicht die Liebe zu dem eigenen Sohne 
kann ihn beeinflussen, nicht die Furcht vor machtigen tlbel- 
tatern kann ihn zuriickhalten, und dargebotene Reichtiimer 
konnen ihn in seinen Grundsatzen nicht wankend machen. 
Wahrheit und Recht, wie die Thora sie lehrt, gelten ihm mehr 
als alles. 

Wir wollen nunmehr einige Ziige aus seinem Leben, 
die wir eben kurz angedeutet haben, erzahlen. 

Wir haben bereits berichtet, daB Jehuda ben Tabbai 
die Herrschaft haBte und, um der.Fiirstenwiirde zu entgehen, 
nach Alexandrien in Agypten entfloh. In den Aboth des Rabbi 
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Nathan wird uns ein charakteristischer Ausspruch von ihm 
berichtet. Er pflegte zu sagen: Diejenigen, die mir friiher 
die Fiirstenwurde ubertragen wollten, erschienen mir als meine 
schlimmsten Feinde; so ungern habe ich diese hohe Wiirde 
ubernommen. Nachdem ich aber einmal zur Hohe empor- 
gestiegen, wiirde ich diejenigen fur meine schlimmsten Feinde 
halteii, die mich veranlassen wollten, sie niederzulegen. Ahn- 
liches linden wir bei Schaul. Als man ihn zum Konige erwahlen 
wollte, da versteckte er sich; als er aber sp&ter in David den 
Kronbewerber vermutete, trachtete er ihm nach dem Leben. 
.Beides sollte/ dem edlen Manne nicht erspart bleiben." 
Wir haben schon erz&hlt, welche Umstande ihn veranlaBten, 
von Alexandrien zuriickzukehren und als Furst an die Spitze 
Ikr Weisen Israels zu treten. Da trat ein Ereignis ein, das 
ihn veranlaBte, die Wiirde eines Fiirsten zugunsten seines 
Freundes Schimeon ben Schatach niederzulegen und neben 
ihm als zweiter seines Amtee zu walten. — Wir lesen in der 
Heiligen Schrift (5. B. M. 19, 16-19): 

„Wenn ein Zeuge der Gewalt auftritt wider einen Mann, 
wider ihn zu zeugen eine Ubertretung; so sollen die beiden 
Manner, welche den Streit haben, hinfreten vor den Ewigen, 
vor die Priester und Richter, die in selbigen Tagen sein werden. 
Und die Richter sollen genau nachforschen und sehen, ist 
der Zeuge ein falscher Zeuge, Luge hat er gezeugt' wider seinen 
Bruder, so sollt ihr an ihm tun, wie er getrachtet, an seinem 
Bruder zu.tun, und du sollst austilgen das Bose aus deiner 
Mitte." 

Die Saddueaer lehrten, daB der falsche Zeuge Dan *ry nur 
dann hingerichtet werde, wenn der falsch Beschuldigte wirk- 
lich den Tod erlitten. Um ihnen gegenuber ein Beispiel 
festzustellen, lieB Jehuda ben Tabbai einen der Liige iiber- 
fuhrten Zeugen, der allein die Hinrichtung des Angeklagten 
gar nicht hatte verursachen konnen, mit dem Tode bestrafen. 
Da trat Schimeon ben Schatach gegen ihn auf und sprach: 
Furwahr es wird dir angerechnet 1 ), als habest du unschuldiges 

l ) So ist der Wortlaut im Jeruschalmi; im Babli heiBt es: Du hast 
unschuldiges Blut vergossen. 
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Blut vergoBsen; dean so lehren die Weisen: Die falschen Zeugen 
kflnnen nur dann hingerichtet werden, wenn si e b ei d e als falsch 
erwiesen wurden, konnen nur dann die Strafe derGeiBelung er- 
leiden, wenn sie beide als falsch erwiesen wurden. — Also- 
gleich erkannte Jehuda ben Tabbai sein Unrecht und nahm 
auf sich, kunftighin nur in Gegenwart des Schimeon ben 
Schatach ein Urteil zu fallen. Von da an und weiter verbrachte 
Jehuda ben Tabbai sein Leben in Reue und BuBiibungen. Er 
suchte das Grab des hingerichteten falschen Zeugen auf, warf 
sich auf dasselbe nieder und weinte so laut, daB seine Stimme 
in weiter Feme vernommen wiirde (Mackot 5 b). 

Schimeon ben Schatach war nun NaBi. Seine hohe Wiirde 
legte ihm schmerzliche Pflichten auf. Ein Sklave des Konigs 
Jannaus hatte eine Mordtat begangen. Der Konig muBte 
dieserhalb vor dem Synhedrion erscheinen. Er lieB in die 
Quaderhalle des heiligen Tempels einen Thronsessel - bringen 
und setzte sich darauf. Da sprach Schimeon: Stehe auf, 
Konig Jannaus; nicht vor uns, sondern vor dem Herrn des 
Weltalls, der da gesprochen (5. B. 19, 17) : Und es sollen st ehe n 
(lie Manner vor dem Ewigen. — Und der Konig sprach: Nicht 
wis du sagst, Sohn des Schatach, sondern wie die andern Richter 
bestimmen, so werde ich tun. — Im Halbkreise saBen die 
Richter, zur Rechten und Linken des^Ftirsten. Und Schi- 
meon wandte seinen Blick zur Rechten; aber die Richter zu 
seiner Rechten wagten nicht, die Wahrheit zu bekennen aus 
Furcht vor dem Konige; sie senkten das Haupt und blickten zu. 
Boden. Und Schimeon schaute zur Linken; aber auch diese 
senkten das Haupt und blickten zu Boden. — Da sprach 
Schimeon: Ihr fiirchtet euch mehr vor einem Menschen als 
vor Gott ? So mogQ denn der v der die Gedanken kennt, die ver- 
diente Strafe uber euch bringen! — Da schickte Gott seinen 
Engel, und die zaghaften. Richter starben zur selbigen Stunde. 
— Das neue Synhedrion stellte als religiose Vorschrift fest, 
daB kunftighin ein Konig nicht vor Gericht gezogen werden 
soil. (Sanhedrin 19b.) 

Ehe noch , Schimeon ben Schatach Fiirst geworden, hatte 
er sich vorgenommen, daB er, wenn er einst diese hohe Wiirde 
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erlangen sollte, die Bosewichter, die den Tod Verdienen, 
hinwegr&umen wurde aus Israels Mitte (Jeruschalmi Sanhedrin 
6, § 6). Als er nun dieses Ziel erreicht hatte, lieB er die Todes- 
strafe an 80 vomehmen verb recherischen Frauen vollziehen. 
Deren Verwandte dursteten nach Rache. Sie stellten falsche 
Zeugen auf, die den Sohn des Schimeon ben Schatach eines 
todeswurdigen Verbrechens beschuldigten. Der jimge Mann 
wurde zum Tode verurteilt, und als er zur Hinrichtung ge- 
ftihrt wurde, sprach er: Wenn ich das mir zur Last gelegte 
Vergefoen begangen, so soil mein Tod die Sunde nicht suhnen. 
— Die falschen Zeugen bekannten, da8 sie von den Freunden 
jener bestraften Frauen zum falschen Zeugnis gedungen seien. 
Allein es war zu spat. — (Raschi zu Sanhedrin 44b. 1 ) 

Wie Schimeon ben Schatach streng im Gericht war, ebenso 
rechtlich war er in bezug auf seinen Verkehr mit seinen Mit- 
menschen und ebenso uneigenntitzig. ' Es gab eine Zeit, in 
der Schimeon ben Schatach arm war und einen Handel mit 
Flaqhs betrieb. Einst sagten seine Schtiler zu ihm: Rabbi, 
wir wollen dir einen Esel kauTen, den'du mit der Ware beladeh 
magst, damit du nicht so schwer zu tragen brauchst. Und sie 
taten also, und als sie den Esel heimbrachten, da fanden sie 
an ihm ein kostbares, mit Perlen beBetztes Halsband. — Siehe, 
sprachen die Schtiler, Gott hat dir einen Schatz gegeben, auf 
daC du ungestort dem Studium der Thora leben mogest. — 
Schimeon aber sprach: Geb't das Halsband, das ohne Wissen 
des ehemaligen Eigentiimers in meinen Besitz gekommen ist, 
zurtick. — Die Schtiler taten, wie ihnen der Lehrer befohlen 
hatte. Und als der ehemalige Eigentumer des Esels — es war 
ein Heide — sein kostbares Halsband wieder erhielt, rief er 
aus: Gepriesen sei der Gott der Juden, der seinem Volke 

x ) Bei dieser Gelegenheit wollen wir auf folgendes aufmerksam machen. 
Die Gemara schrei|3t ganz kurz kdd"»» K*»yan n«^» K*»nn *3. Rabbi Jesaia 
Berlin verweist auf Aruch und verwundert sich, daB Aruch das Wort 
K^a nrcht erklart, Es wird aber im Jeruschalmi (Sanhedrin 6, 6) der 
SWiereinnehmer pyn -ja genannt, wovon irya in unsrer Gemara eine 
Zusammenziehung oder Verstummelung zu sein scheint; es ist also jr»ya 
ein Eigenname, der der Erklarung nicht bedarf. Vergleiche auch Rappa- 
port in seiner Lebensgeschichte des Verfassers des Aruch. 
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befohlen, so rechtlich zu seinl — Als die Schtiler ihrem Lehrer 
Bericht erstatteten, sprach Schimeon zu ihnen: 1st eine solche 
Verherriichung des gottlichen Namens nicht mehr wert als 
alle Schatae der Welt? (Jeruschalmi Baba Mezia 2, § 5.) 

Alexander Jannaus starb in noch jugendlichem Alter. 
Als *er sich dem Tode nahe ftihlte, sprach seine Gemahlin 
Salome — nach einer andern Quelle hieB sie Schelzion — die 
Befiirchtung aus, daB die Peruschim, eingedenk der Verfol- 
gungen von seiten des K6nigs sich rachen und seine Kinder 
von der Thronfolge ausschlieBen wiirden. Er aber sprach: 
„Furchte dich nicht vor den Peruschim; denn sie sind fromme, 
gottesfurchtige Mensehen f die sich nicht rachen und nicht 
HaB nachtr^gen; lurchte dich auch nicht vor den Sadducaern, 
denn sie sind meine Freunde; aber ftirchte dich vor den Ge- 
farbten (den Heuchlem), die da Taten tun, wie Simri sie getan, 
und Lohn beanspruchen, wie Pinchas ihn empfangen (Sotah 22 
nach Raschis Erklarung). 

r Die Konigin, die ftir ihren unmtiHrdigen Sohn die Regie^urig 
tibernahm, schloB sich eng an die Peruschim und namentlich 
an Schimeon ben Schatach an. Die Folge davon war eine Zeit 
des Gltickes, des Friedens und des Wohlstandes, wie sie- nur 
seiten unserem Volke zuteil geworden. So erzahlen unsere 
Weisen (*npnn 'D iHDO), daB zu der Zeit, als die Konigin Salome 
das Land regierte und Schimeon ben Schatach ihr zur Seite 
stand, der allglitige Gott' in wunderbarer Weise die Fruchte 
des Erdreichs segnete. Der Regen stromte zur rechten Zeit 
hernieder, und die Fruchte gediehen derart, daB man davon 
aufbewahrte zum Andenken fur spatere Zeiten. 

9. Mischnah. 
Das Zeugenverhor. 

Der uns in unserer MaBechtha aufbewahrte Wahl- 
spruch des Schimeon ben Schatach bezieht sich auf das Ver- 
halten der Richter. 

&*ijn na mprt> nana in ■wiirnw p pjw 
•npirrt> rub* DDino hop "paia vm im 
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^Schimeon ben Schatach sagte: Forsche die Zeugen 
meder und wieder aus und sei vorsicfttig in deinen 
Worten, damit sie aus ihnen nicht zu liigen lernen." 

Nach jtidischem Rechte konnte nur dann ein Angeklagter 
verurteilt werden, wena.zwei unbescholtene Zeugen die Tat- 
sache, die den Gegenstand der Anklage bildete, bezeugten. 
Der Indizienbeweis, der im Kriminalrecht der ubrigen Na- 
tionen so haufig zur Verurteilung UnSchuldiger ftihrt, war 
nach jiidischem Gesetze unzulassig. Von Schimeon ben Scha- 
tach wird erzahlt, da6 er einst einen Menschen gesehen, der 
einen andern verfolgt habe. Schimeon ben Schatach lief ihnen 
nach und fand sie in einer Ruine. Der Verfolgte lag sterbend 
am Boden, und der andere hatte das blutige Schwert in der 
Hand. Und Schimeon sprach. „Du Bosewicht, wer hat diesen 
da erschlagen, ich'oder du? Aber was soll'ich tun? Deine 
Bestrafung ist nicht in meine Hand gegeben; denn die Thora 
hat gesprochen: Auf die Aussagen zweier Zeugen soil getotet 
werden, wer den Tod verdient hat. — Derjenige, der die Ge- 
dAnken kennt, wird den Morder bestrafen!" — Kaum hatte 
Schimeon ben Schatach so gesprochen, da kam eine Schlange 
herbei, wand sich zischend an dem Morder empor und bohrte 
ihreh Giftzahn in sein Fleisch. Der Verbrecher starb infolge 
des Schlangenbisses (Sanhedrin 37 b). 

Wenn nun zwei unbescholtene Zeugen jemanden eines 
Verbrechens bezichtigen, so war's die heiligste Pflicht der 
Richter, die Zeugen vielfach.und genau auszuforschen, alle 
moglichen Umstande herbeizuziehen, um zu erkennen, ob die 
Zeugen sich nicht selbst in Widerspruche verwickelten, oder 
ob die Aussagen des einen sich nicht mit deAen des andern 
im Widerspruch befanden. Stimmten die Aussagen der Zeugen 
auch in den geringsten Umstanden, auf die man gewohnlich 
nicht sehr zu achten pflegt, iiberein, so lag erst recht der 
Verdacht nahe, dafi die Zeugen falsche seien und ihre auf- 
fallend (ibereinstimmenden Aussagen als eine Folge der Ver- 
abredung betrachtet werden konnten. Daher hat also der 
Richter die Pflicht, wiederholt und wiederholt und stets in 
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anderer Weise die Zeugen auszuforschen, bis er zu der tlber- 
zeugung der Wahrheit oder Falschheit ihrer Aussagen gelangt, 
Aber diese Vielheit der *Ausforschung birgt auch die Gefahr 
in sich, daB der Auszuforschende, wenn er beschrankten 
Geistes ist, durch das viele Fragen in Verwirrung gerat, daB 
er meint, dem Richter zu Gefallen sprechen zu miissen, oder, 
wenn er schlau ist,- gerade aus den ihm vorgelegten Fragen 
die Antworten zurechtzulegen lernt; daiier fiigt der Weise 
warnend hinzu: ,,Und sei vorsichtig in deinen Worten, damit 
sie aus ihnen nicht zu lugen lernen." 

Wir konnen den Ausspruch des Schimeon ben Schatach 
auch noch in anderer Weise deuten. Der gute, edle, wahr- 
haftige Mensch, dessen eifrigstes Bestreben es ist, die hochste 
sittliche Vollkommenheit zu erlarigen, muB stets mit sich 
selber ins Gericht gehen, um vor dem Richterstuhle des eignen 
Gewissens ein Urteil iiber sein Tun und Lassen zu erlangen. 
Der Mensch ist nur zu geneigt, seine eignen Taten im rosigen 
Lichte zu schauen, Sehutzzeugen fiir sich aufzurufen in den 
Tugenden, die er geiibt, in den Wohltaten, die er vollbracht hat. 
Nur zu oft wiegt er sich dadurch in einen verderblichen Schlum- 
mer und halt sich fur eirien der Edelsten und Besten und glaubt 
sich gefeit gegen jede Versuchung. Daher warnt der Weise 
und sprach: .Forsche wieder und wieder die Zeugen aus, frage 
nach den Beweggriinden fiir deine edlen Taten und siehe zu, 
ob sie dir standhalten. Vielleicht hast du hicht gesiindigt, 
weil sich dir die Gelegenheit nicht zur Siinde geboten. Vielleicht 
bist du nur deshalb Oeiljig, um Ehre, Ruhm und Gewinn zu 
erlangen; vielleicht tnst du nur deshalb den Armen Gutes, 
damit deine Mitmenschen dich riihmen und deiner Eitelkeit 
schmeicheln. Und wenn du so forschest, so sei dir selbst ein 
strenger Richter und tausche dich nicht durch die eignen 
Gedanken, die sich nur zu gern in das Gewand der Luge hiillen. 
Wenn du so streng gegen dich verfahrst, so wirst du nicht 
stille stehen auf dem Wege der Vervollkommnung, so wirst 
du nicht ruhen wollen auf ertraumten Lorbeern. Nicht die 
Beliebtheit, die Anerkennung, der Ruhm, die man bei den 
Mitmenschen findet, sind fiir den wahrhaft edlen Menschen 
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maBgebend; derMaBstab fiir unser Tun und Lassen sei vielmehr 
der strenge unbestechliche Wahrspruch des eigenen Gewissens. 
Ehe wir von Schimeon ben Schatach scheiden, wollen 
wir noch seiner Thekanoth (Einrichtungen) eiyr&hnen, die 
nach drei verschiedenen Seiten hin von der groBten Bedeutung 
waren. Die erste Einrichtung betraf die Forderung der Innig- 
keit des ehelichen Lebens, indem Schimeon ben Schatach 
die Ehescheidungen erschwerte. In alten Zeiten verblieb das 
im Ehevertrage der Gattin Bestimmte deren Eltern, so daB 
der Ehescheidung Hindernisse vermogensrechtlicher Art nicht 
entgegenstanden. Sp&ter traf man die Einrichtung, daB der 
Gatte den Betrag der Kethubah derart anlegen durfte, daB 
derselbe leicht greifbar war. Schimeon ben Schatach aber 
gab dem Manne das voile Verfiigungsrecht, wogegen er mit 
seinem ganzen Vermogen sich fiir den Betrag verbiirgen 
muBte, wie auch heute noch die betreffende Stelle in unserer 
x Kethubah lautet. Dadurch, daB der Gatte den Betrag der 
Kethubah in seinen Geschaften verwenden darf, wird dieser 
nicht so leicht verfiigbar, was natiirlich die Ehescheidung er- 
schwert. — Von noch groBerer Bedeutung fiir das ganze judische 
Volksleben, ja fur die ganze Zukunft Israels war die Einrich- 
tung der Schulen, der gemeinsamen Unterrichtsanstalten fiir 
Kinder. Die Thora hat geboten: „Und du sollst sie (die 
Gotteslehre) einscharfen deinen Kindern", ein Gebot, das 
wir t&glich zweimal im Keriath Schema erw&hnen. Der Vater 
hat die heilige Pflicht, sein Kind in der Gotteslehre zu unter- 
richten. Im Laufe der Zeiten wurde diese Pflicht vielfach 
vernachlassigt. Da traf Schimeon ben Schatach die Einrich- 
tung, daB Schulhauser errichtet und Lehrer angestellt wurden, 
bei denen die Kinder sich versammelten, um gemeinsam den 
Unterricht zu genieBen. Wohl gab es in Israel von uralten 
Zeiten her Lehrhauser und Schulen fiir Erwachsene; gelehrte 
Manner sammelten einen Kreis von Schiilern um sich, denen sie 
den Unterricht unentgeltlich erteilten. DaB die Kinder aber 
gemeinsam von besoldeten Lehrern unterrichtet wurden, diese 
groBe und wichtige Einrichtung hat unser Volk Schimeon ben 
Schatach zu verdanken. — Die dritte Thekanah des groBen 

Lehmann, Sprilche der Vater I. . 5 
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Weisen war ganz anderer Art. Die Thora bestimmt, dafl Ge- 
r&te von Metall, Holz, daB irdene Gef&Be, daB Kleider, aus 
# Leinwand, Wolle oder H&aren gefertigt, in verschiedener Art 
empfanglich .fur die Unreinheit (HK&1D Vapa) sein sollen. Obcr 
Gef&Be aus Glas hat die Thora keine derartige Bestimmung 
getroffen, weil das Glas erst in einer spatern Zeit erfunden 
worden ist. ITDIDT >W? nxaip ?pT\Ti (TOP p pj»tt) Rim „Da be- 
stimmte Schimeon ben Schatach, daB auch GefaBe aus Glas fur 
die Unreinheit empftaglich sein sollen." 

Getreu dem Grundsatze der Manner der groBen Synode 
miflV a"0 wyi „macht eine Mauer urn die Thora", das heiBt, 
trefft Einrichtungen, damit das Gottesgesetz nicht verletzt 
wird, hatten schon Jose ben Joeser und Jose ben Jochanan, 
als der Gebrauch von GefaBen aus Glas allgemein wurde, 
diese denVorschriften tiber die Unreinheit HKaiD unterworfen; 
allein das Volk hatte nicht gleich Folge geleistet, bis es Schi- 
meon ben Schatach gelang, dieser Thekanah allgemeine Ane**, . 
kennung zu verschaffen, und deshalb wird sie nach seinem 
Namen genannt. Wir lernen daraus, daB die groBen Manner 
Israels diejenigen Satzungen, die man heutzutage mit einem 
Beigeschmacke von Geringschatzung so gern als n ZeremoniaK 
gesetze" bezeichnet, mit derselben Hingebung pflegten wie 
die groBen Grundsatze der Sittlichkeit und der Jugendbildung; 
DiT^y OffBJ nK pirn „sie setzten ihr Leben daran" ( Jeruschalmi, 
Kethuboth 8, § ll 1 ). 



10. Mischnah. 
Arbeit und Amt. 

Die Schiiler und Nachfolger von Jehuda ben Tabbai und 
Schimeon ben Schatach waren Schemaja und Abtalion. Uber 
die Abstammung dieser beiden Manner herrscht unter den 
Gelehrten Meinungsverschiedenheit. Aus mehreren Stellen 
des Talmuds scheint hervorzugehen, daB sie als Heiden ge- 
boren und spater zum Judentume iibergegangen seien. Im 

*) Vergleiche Babli Sabbat 15 a. 
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Talmud Traktat Gittin 57b wird uns erzahlt, dafl sie Nach- 
kommen des assyrischen Konigs Sanherib gewesen seien; im 
Traktat Joma 71b werden sie ptoR ^3 „S6hne der Heiden" 
genannt. Beim Ausgange des Versohnungstages, so berichtet 
der Talmud, begleitete eine groBe Volksmenge jubelnd den 
Hohenpriester, der unversehrt das Allerheiligste verlassen und 
den Dienst des groBen Tages vollendet hatte. Da wurde das 
Volk fceifter geliebten Lehrer Schemaja und Abtalion ansichtig. 
Alle verlieBen den Hohenpriester und schlossen sich den groBen 
Lehrern Israels an. Da sprach der Hohepriester spottisch: 
Es mogen die Sohne der Heiden in Frieden gehen. — Und die 
beiden Weisen antworteten : Es mogen die Sohne der Heiden . 
in Frieden gehen, die dem ersten Hohenpriester Ahron zu gleichen 
sich bestreben; es moge aber nicht der Nachkomme Ahrons 
in Frieden scheiden, der in seinem Tun sich seinen groBen Ahn 
nicht zum Muster nimmt. — Aus einer dritten Stelle (Idioth 5, 
§ 6) folgern die Erklarer, daB die beiden Weisen selbst als 
Heiden geboren und zum Judentum iibergegangen seien. Doch 
gibt es fur die Mischnah daselbst auch eine andere Erklarung 
(vergleiche nv T'3Kn hv *>W V1TS), durch welche die Moglich- 
keit nicht ausgeschlossen ist, daB die beiden Weisen als Juden 
geboren wurden, wenn sie auch von heidnischen Vorfahren 
abstammen. Es steht namlich der Annahme, daB die beiden 
Weisen Proselyten waren, eine Gesetzesbestimmung entgegeii. 
Schemaja war NaBr und Abtalion war Vorsitzender des Syn- 
hedrions. Diese hohen Amter durften nur von solchen Mannern 
bekleidet werden, die von jiidischen Eltern stammteh. Daher 
sind viele Forscher der Ansicht, daB die Vater der beiden groBen 
Manner Bekehrte waren, die sich mit Jiidinnen verheirateten, 
und so erklart Rabbi Lowe ben Bezalel sfus Prag (der hohe 
Rabbi Lob) jeden fur in einem groBen Irrtum befangen, welcher 
meint, daB Schemaja und Abtalion als Heiden geboren seien. 
Dagegen wird andererseits berichtet, 4&B Abtalion in seiner 
Jugend in Rom ein bedeutender Rechtslehrer gewesen und 
erst nachher zum Judentum iibergetreten sei. Auch Rabbi 

Schimeon bar Zemach Duran ist der Ansicht, daB die beiden 

> 7 

Weisen von Geburt Nicht juden gewesen seien. Er folgert dies 
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aus Sabbat 15 a, woraus hervorzugehen scheint, daB sie als 
Ausl&nder den Buchstaben „H" nicht hatten aussprechen 
konnen. (Die Griechen haben bekanntlieh den Buchstaben 
„H" nicht und ersetzen ihn durch eiri blofles Hauchzeichen, 
spirit us asper und lenis.) Doch laBt jene Stelle auch eine andere 
Deutung zu. — Rabbi Schimeon ben Zemach Duran will die 
Schwierigkeit dadurch losen, daB er annimmt, daB auch Pro- 
selyten zu den hochsten Amtern zugelassen werden -konnen, 
wenn es in Israel keinen gibt, der ihnen an Wurdigkeit und 
jjelehrsamkeit gleichkame. Und das war in der Tat der Fall. 
Der Talmud nennt sie *\WT\ ^na „die groBten Manner ihrer 
Zeit". Sie waren es, die in einem traurigen, sturmbewegten 
Zeitabschnitt das Forschen in der Gotteslehre erhielten und 
dadurch den Lebensquell unserer Nation vor Versiegung 
schtitzten. J a, es war eine traurige Zeit, eine Zeit des Bruder- 
zwistes und des Biirgerkrieges. Nach dem Tode der Konigin 
Salome k&mpften die beiden Bruder Hyrkan und Aristobul 
um Krone und Hohepriesterwurde. Der Bruderkrieg brachte 
die Nation an den Abgrund des Verderbens; ein ehemaliger 
idumaischer Sklave, der rankevolle Antipater, und sein Sohn 
Herodes erlangten Macht und Herrschaft, zogen die Einmischung 
der Romer herbei, so daB diese Kampfe mit dem Untergange 
des hasmonaischen Konigshauses und mit dem Verluste der 
politischen Selbst^ndigkeit des jiidischen Reiches endeten 
und spater zur Zerstorung des Heiligtums in Jerusalem und 
zur Verbannung unseres Volkes aus dem Lande der Vater 
fuhrten. — Schemaja und Abtalion hielten sich von den poli- 
tischen Streitigkeiten fern und lebten ausschlieBlich dem er- 
habenen Berufe, zu lernen und zu lehren. Und so wurden sie 
die Erhalter der Gotteslehre, durch die es unserem Volke 
moglich wurde, Staat und Heiligtum zu iiberdauern. 

T\wb jnmn ^ki nuain r\x wvi nanfmn m ann oaiR iTyav 
,,Schemaja sagte: Liebe die Arbeit, hasse die Herr- 
schaft und geselle dich nicht zu den Gro0en." 

Es ist eine goldene Lebensregel, die der Weise uns hier 
mitteilt, so schon und herrlich, daB, wenn alle Menschen ihr 
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nachleben wiirden, sich bald der Zustand der menschlichen 
Gesellschaft zu einem wahrhaft paradiesischen gestalten 
mochte. . 

Liebe die Arbeit! Der Weise sagt nicht: Arbeite, du 
hast die Pflicht zu arbeiten — er sagt : Liebe die Arbeit, 
sch&tze sie hoch urn ihrer selbst willen, betrachte sie nicht als 
eine Last, die du auf dich nimmst, „der Not gehorchend, 
nicht dem eigenen Triebe"; nicht der Lohn der Arbeit soil 
es sein, der deinen FleiB anstachelt, sondern suche und finde 
Befriedigung und Lust in der Arbeit selbst. Siehe, lehren die 
Weisen (jnj'aTT IVDR), so ehrwurdig ist die Arbeit, daB Gott 
selbst sich gleichsam ihrer ruhmt; an die Spitze seiner Thora 
hat er die Er&ahlung seiner Arbeit, der Schopfung der Welt, 
gestellt, wie es heiBt: Und er ruhte am siebenten Tage von 
all seiner Arbeit, die er vollbracht. (1. B. M. 2, 2.) 

Schon bei der Erzahlung von der Schopfung ist die Arbeit 
als der Beruf des Menschen dargestellt, wie es heiBt : ma *WR 
nwyVon^K, was Gott erschaf fen, das soil der Mensch durch 
seine Arbeit fortentwickeln, und als- Gott dem Menschen im 
Paradiese seine Wohnung angewiesen hatte, sollte er dort nicht 
mttBig gehen, wie es heiBt: niBtttfn nmyb py pa initm. „Und 
Gott setztef den Menschen in den Garten Eden, auf daB er ihn 
bearbeite und behiite." (1. B. M. 2, 15.) 

Die Pflicht zu arbeiten wird in der heiligen Schrift und im 
Talmud dem Menschen aufs eindringlichste an das Herz 
gelegt. Schon in den zehn Geboten heiBt es: Tiayfl -0W nw 
inDK^a hi n^Jl ,,Sechs Tage sollst du arbeiten und all dein 
Werk verrichten." (2. B. M. 20, 9.) Und unsere Weisen be- 
rnerken dazu: So jemand in den Wochentagen fleiBig ist und 
durch seine Arbeit seinen Unterhalt erwirbt, so darf er hoffen, 
ungestort ruhen zu diirfen am Tage des Herrn. Wenn aber 
jemand nicht arbeitet und die Friichte der Arbeit anderer auf 
unrechtm&Bige Weise sich aneignet, so wird er am Ende ins 
Gefangnis wandern miissen, wo er auch am Sabbat zur Arbeit 
gezwungen wird. 

Zahllos sind die Ausspruehe unserer Weisen, in denen 
tier Mensch zur Liebe zur Arbeit gemahnt wird. So lehren 
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sie im Jeruschalmi im 1. Kapitel des Traktats Kidduschin und 
im Traktat Peah: tvu&ik.i* o"rn rnrni. 

„Der Ausspruch der heiljgen Schrift ,Und du sollst 
erwahlen das Leben' will besagen: Wahle dir eine niitz- 
liche werktatige Beschaftigung." — Ebenso lesen wir im 
Midrasch Koheleth: Schaue Leben mit dem Weibe, das du 
liebst — dasWeib, das du lieben sollst, darunter ist verstanden 
die Lehre unseres Gottes; erwirb dir eine niitzliche Fertigkeit, 
erlerne ein Handwerk, das dich ernahrt, und teile deine Zeit 
zwischen der Erwerbung deines Lebensunterhalts und .dem 
Forschen in der Gotteslehre. — Und im Traktat Baba Mezia 
lehren sie: Es heiBt in der heiligen Schrift: „Und du sallst 
ihnqn kundtun den Weg, auf welchem sie wandeln sollen", 
das heiBt, halte sie an, ein Handwerk zu treiben, durch das 
sie sich ernahren. — Im letzten Kapitel des Traktats Pesachim 
belehrt Rab seinen Schuler Rab Kahana: Miflachte kernerlei 
Arbeit, selbst wenn sie in den Augen der Menschen veraehtlich 
erscheint; selbst die Arbeit des Sehinders, der dem gefallenen 
Tier das Fell abzieht, ist ehfenvoll: sehandend ist nur der 
MuBiggang. — Im Traktat Baba Bathra lehren die Weisen: 
Suche dieh stets durch deiner Hande Arbeit zu ernahren, ver- 
schmahe selbst solche Arbeit nicht, die deinem Stande oder 
deinem Bildungsgrade nicht entspricht; denn jede Arbeit 
ist ehrenvoller als das Sichernahrenlassen durch die Mildtatig- 
keit der Mitmenschen. — Jeder, lehren die Weisen im Traktat 
Kidduschin, der seinen Sohn nicht eine niitzliche Besch&fti- 
gung erlernen laBt, durch die sich zu ernahren er imstande 
sein wird, erzieht ihn zu einem Diebe und Rauber. 

Aber nicht nur die Pflicht zu arbeiten, ist es, die uns unser 
groBer Lehrer Schemaja ang Herz legt, sondern die Liebe zur 
Arbeit. Die meisten Menschen betrachten die Arbeit als eine 
Last, der uberhoben zu sein, ihnen als ein Gliick erscheint. 
Wie toricht sind doch diese Menschen! Nur derjenige kann 
eine wahrhafte innere Befriedigung erlangen, der in niitzlicher 
Weise tatig ist. Rauschende Vergniigungen erzeugen Uber- 
sattigung, machen den Geist leer,, das Herz arm, den Korper 
schlaff. Niitzliche Tatigkeit dagegen regt stets zu neuer Tatig- 
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keit an, l&Bt Korper und Geist erstarken. Der MuBiggang 
erzeugt Langweile und torichte. Wiinsche uhd Begierden. Er 
fuhrt entweder zum Wahnsinn oder zum unsittlichen Lebens- 
wandel, wieunsere WeisenimTraktat Kethuboth lehren. Selbst 
wenn du reich bist und nicht notig hast, dir durch Arbeit 
deinen Lebensunterhalt zu erwerben, so liebe die Arbeit um 
ihrer selbst willen. Sie wird dich gesund und zufrieden erhalten; 
sie wird dich schiitzen vor bosen Gedanken und sjchlechten Be- 
gierden. Und so hat auch David gesagt: Genieflest du deiner 
Hande Muhen, heil dir und wohl^ir — und unsere Weisen fugen 
hinzu : Heil dir in dieser und wohl dir in der zuktinftigen Welt. 
In dieser Welt wird die Arbeit dich gesurid, frisch und zufrieden 
erhalten; sie wird dich vor Lastern, Sunden und bosen Be- 
gierden bewahren und so zugleich dein ewiges Heil begriiijden. 

„Liebe die Arbeit und hasse die Herrschaft!" Nicht das 
Herrscheramt sollen wir hassen, sondern die Herrschaft. 

Eine der machtigsten Leidenschaften, die die Brust des 
Menschen bewegen, ist die Sucht zu herrSchen. Es erscheint 
so suB, so angenehm, so befriedigend, wenn man sich tiber die 
Mitmenschen erhebt und sie dem eignen Willen dienstbar 
machen kann. Nicht nur groBe gewaltige Geister, nicht nur 
Menschen von hervorragender Kraft werden von dieser Leiden- 
schaft beherrscht, sondern oft auch kleine und unbedeutende 
Charaktere, die dann durch ihre Verbindungen mit den GroBen 
dieser Erde zu erlangen suchen, was sie aus eigener Kraft 
sich zu verschaffen nicht imstande sind. Daher ruft der Weise 
uns warnend zu: Liebe die Arbeit, hasse die Herrschaft und 
geselle dich nicht zu den GroBen! — Liebe die Arbeit, sie macht 
dich unabhangig und frei, hasse die Herrschaft, selbst wenn du 
in dir die Kraft spurst, andere deinem Willen untertanig zu 
machen, und geselle dich nicht zu den GroBen, um durch die 
Verbindung mit ihnen zu einem Herrscheramte zu gelangen. 
Wie verachtlich ist doch der Mensch, der nach oben hin als 
Sklave sich benimmt, um uber seine Untergebenen als Tyrann 
zu herrschen! 

Wir haben bereits bei verschiedenen Gelegenheiten es 
ausgesprochen , daB die Weisheitsspriiche in dieser unserer 
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MaBechtha s&mtlich der t)berlieferung entstammen. DaB 
aber der betreffende Lehrsatz zum Wahlspruche des Weisen 
geworden, in dessen Namen er tins uberliefert wurde, hat 
wohl immer seinen besonderen Grund und ist haufig aus den 
Zeitverh&ltnissen zu erklaren. 

Die beiden Sohne des Konigs Alexander Jann&us und 
seiner Gemahlin Salome hieBen Hyrkan und Aristobul. Hyrkan, 
der altere, wird uns als ein braver, frommer Mann geschildert, 
aber als nicht geeignet, die Zjigel der Regierung festzuhalten. 
Sein j lingerer Bruder Aristobul dagegen war ein Mann unge- 
stumen Mutes und unbegrenzten Ehrgeizes. Bald entflammte 
der Bruderzwist,*und schon drei Monate nach dem Tode der 
Mutter standen sich die feindlichen Bruder an der Spitze 
ihrer Heere gegenuber. Hyrkan wurde besiegt und muBte die 
Konigskrone dem jtingeren Bruder afctreten, w&hrend ihm 
dieser die Hohepriesterwtirde iiberJieB. Es schien nun alles in 
Ordnung zu sein und jeder der Bruder das Amt erhalten 
zu haben, das seinen F&higkeiten zusagte. Aber Hyrkan 
hatte einen Giinstling, der die Herrschsucht in ihm anfachte. 
Dieser bose Freund war der ^chon oben von uns genannte An- 
tipater, ein Idumaer von Abstammimg, ein ehemoliger Sklave 
des hasmonaischen Geschlechtes. Dieser verleitete den ent- 
thronten Konig zu entfliehen und im Auslande Hilfe zu suchen. 

Ein arabischer Konig zog an der Spitze eines groBen 
Heeres aus, um fur Hyrkan die verlorene Krone wieder zu 
gewinnen. Bald war das Land erobert; Aristobul wurde 
in seiner Hauptstadt Jerusalem belagert. Die Belagerung 
zog sich in die Lange, und es fehlte in der Stadt an Lammern, 
um die taglichen Opfer darzubringen. T&glich lieBen die Be- 
lagerten einen Korb, mit Goldstiicken geftillt, von der Mauer 
hernieder, wofiir ihnen die Belagerer die riotigen Opferl^mmer 
zukommen lieBen. Eines Tages taten die letzteren statt des 
Opferlammes ein Schwein in den Korb. „Ob dieses Hohnes 
erbebte die Erde vierhundert Meilen weit im Umkreise." 
(Sotah 49b, Baba Kama 82b, Menachoth 64b.) 

Wir konnen hier nicht die ganze Geschichte des ungltick- 
lichen Bruderkrieges erzahlen. Wir wollen nur noch berichten, 
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dafl er die Einmischung der Romer herbeifiihrte. Der Triumvir 
Pompejus kam als Schiedsrichter ins Land, um es als Eroberer 
wieder zu verlassen. Aristobul wurde mit seinem Sohne und 
seinen zwei Tochtern nach Rom geschickt, um als besiegter 
Konig den Triumphzug des Pompejus zu verherrlichen. Die 
Mauern Jerusalems wurden niedergerissen; Hyrkan wurde 
der Konigswurde entkleidet, aber als Ethnarch (Volksftirst) 
und Hoherpriester belassen; Judaa wurde als ein erobertes 
Land betrachtet und muflte alljahrlich einen Tribut bezahlen. 
Von Tag zu Tag wurde das romische Joch druckender, wozu 
Antipater nicht wenig beitrug. Da gelang es Aristobul, aus 
Rom zu entfliehen. Mit Jubel wurde er in der Heimat empfangen 
und hatte bald ein ansehnliches Heer um ;ich versammelt. 
Allein er wurde geschlagen, gefangen und nach Rom zuruck- 
gebracht. Noch einmal sollte ihm der Hoffnungsstern auf- 
gehen, den Thron seiner Vater zu erlangen. In Rom selbst 
brach der Btirgerkrieg aus, der Krieg zwischen Casar und Pom- 
pejus. Casar setzte den gefangenen judischen Fiirsten in Frei- 
heit und Xibergab ihm zwei Legionen, mit deren HilTe er 
Judaa den Anhangern des Pompejus entreiBen sollte. Allein 
der ungliickliche Aristobul wurde von den letzteren durch 
Gift aus dem Wege geschafft. Sein Sohn Alexander fiel einem 
Feldherrn des Pompejus in die Hande, der ihn enthaupten liefl. 
— - Nach der Niederlage und dem Tode des Pompejus beeilte 
sich Antipater, zu der Partei des Casar tiberzugehen, und so 
wurde dann Hyrkan von Casar als Ethnarch und Hoherpriester 
bestatigt, wahrend* tats&chlich Antipater das Land regierte. 
Verderblicher noch fur Juda wurde sein Sohn Herodes, den er 
zum Statthalter von Galilaa ernannt hatte. Schon als Jung- 
ling kummerte er sich nicht um Recht und Gerechtigkeit und 
liefl ohne vorhergegangenes Urteil Hinrichtungen vollziehen. 
Schemaja liefl ihn darob vor das Synhedrion laden. Herodes. 
erschien im Purpurgewande, bewaffnet und von Bewaffneten 
umgeben. Da ergriff Zagen und Angst die Mitglieder des 
Synhedrions. Schemaja aber sprach ziirnend zu seinen Ge- 
nossen: „Ihr fiirchtet euch vor dem Angeklagten? So wisset 
denn, dafl derjenige, vor dem ihr jetzt zittert, euch alle dem 
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Henkerbeile iiberliefern wird." (Josephus, Jiidische Altertiimer 
I, XIV, 9, §4.) 

Aus dieser Zeit der Wirrnisse und Bedr&ngnisse heraus 
verstehen wir wohl am besten den Lehrsatz d£s weisen Schemaja : 
„Liebe die Arbeit, hasse die Herrschaft und geselle dich nicht 
zu den GroBen!" — Die Herrschaft der beiden Bruder und ihrer 
Anhanger und Giinstlinge war es, die unser Volk an den Ab- 
grund des Verderbens brachte. DaB die zwei groBten und ein- 
fluBreichsten Manner in Israel, Schemaja und Abtalion, die von 
dem gesamten Volke so hochverehrt und so sehr geliebt wurden, 
von den Parteien viel umworben waren, darf wohl mit GewiB- 
heit vorausgesetzt werden. Aber sie hielten sich fern von den 
Parteizwistigkeiten, gesellten sich nicht zu den Parteifuhrern, 
strebten nicht nach der Herrschaft, sondern vollbrachten in 
unablassiger Miihe und Sorgfalt die groBe Arbeit aufopfernder 
Lehrtatigkeit, um fur Israel das hochste Gut t die Lehre unseres 
Gottes, zu erhalten. 

11. Mischnah. 
Vorsicht In der Lehre. 

Der Freund und Genosse Schemajas war Abtalion. Wir 
haben bereits oben berichtet, daB nach einer alten UberUefe- 
rung Abtalion ein geborener Heide, der spater zum Judentum 
iibertrat, gewesen sein soil; ja, man behauptet, Abtalion sei 
in seiner Jugend ein bedeutender Rechtslehrer zu Rom ge- 
wesen. Der Verfasser des Schalscheleth Hakabala, Rabbi 
Gedalja ben Jechija, berichtet daruber wie folgt: „Einige be- 
haupten, daB in den Gesetzbiichern der romischen Kaiser sich 
ein Urteil vorfinde, das nach dem Namen des Abtalion aus 
der Zeit, da er noch als Unbeschnittener in Rom lebte, genannt 
wird; ich aber habe in Verbindung mit groBen Gelehrten mir 
Mtihe gegeben, dieses Urteil zu finden, habe es aber trotz der 
groBten Miihe nicht finden konnen — ." Vielleicht konnen wir 
nachweisen, woher dieser Irrtum entstanden ist. Josephus 
(Jiidische Altertiimer XIV, 9 § 4) bezeichnet Abtalion 
mit dem griechischen Namen IIoXXlcov (lateinisch Pollio). Nun 
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hat es allerdings um jene Zeit in Rom einen bedeutenden Rechts- 
lehrer namens Cajus Asinius Pollio gegeben. Dieser wurde um 
das Jahr 75 vor der gewohnlichen Zeitrechnung geboren, war 
also ein Zeitgenosse des Julius C&sar und demnach auch un- 
seres Abtalion. DaB aber dieser romische Senator und Sach- 
walter nicht Abtalion sein kann, steht auBer aller Frage. Pollio 
nahm an den politischen Kampfen zwischen Pompejus und 
Casar, zwischen Lepidus und Antonius den groBten Anteil 
und starb, 80 Jahre alt, auf seiner tuskulanischen Villa. Immer- 
hin mag der gleiche Name zu der Verwechslung AnlaB ge- 
geben haben. 

Der Name Abtalion hat den Erklarern viele Schwierig- 
keiten bereitet. Er ist nicht hebraisch und nicht chaldaisch, 
anscheinend auch nicht griechisch trotz der griechischen 
Endung. Man hat ihn daher als eine Zusammensetzung aus 
dem hebraischen Worte 3R Vater und dem im Talmud haufig 
vorkommenden ^D Kind erklaren wollen, so da6 ptalK soviel 
als Vater der Kinder, d. i. Annehmer der Waisenkinder be- 
deute 1 ). Demnach ware Abtalion ein Beiname, den der Weise 
sich durch seine segensreiche T&tigkeit erworbeji. 

Dipa^» i*?^i nto nam lainn mv oa^aia nmm own odik p<taDt 

„ Abtalion sagte: Ihr Weisen, seid vorsichtig in eurtn 
Worten! Ihr mochtet verschulden die Schuld der Ver- 
bannung und in die Verbannung wandern an einen Ort, 
wo die Wasser triibe sind y und es mochten trinken die 
Schiiler, die nach euch kommen, und sterben, und der 
Name Gottes wiirde entweihet werden" 

Wir haben bereits oben erw&hnt, daB die meisten Er- 
klarer die Worte Abtalions auf den Ausspruch des Antigonos 
aus Socho deuten, der, von den sp&teren Schiilern miBver- 

l ) Das Wort *»Vo ist griechisch und bedeutet urspriinglich Madchen 
fjtcdts Kirto (vergleiche Baba Bathra 91b KmVoi ir»Vo); davon hat man 
^o Knabe, J tingling gebildet, eine mannliche Form, die im Griechischen 
nicht vorkommt. 
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standen, zur Entstehung der Sekte der Sadducaer und Beotho- 
sianer fuhrte. Allein ep ist dann nicht verstandlich, was die 
Worte o*jnn o^a oip»^ torn rvrtu nam imnn mv „es mochte euch 
treffen das Los der Verbannung, und ihr mochtet wandern 
nach einem Orte, wo die Wasser triibe sind" bedeuten, da ja 
Antigonos niemals auswanderte und das MiBverst&ndnis seines 
Lehrsatzes nicht an dem Orte der Verbannung entstanden ist. 
— Es scheint uns daher, daB es ganz andere Verhaltnisse 
sind, die Abtalion bei diesem seinem Ausspruche im Auge 
hatte. Wir haben bereits erzahlt, daB zu jener Zeit Judaa 
vom Burgerkriege zerriittet war. Die siegende Partei bestrafte 
die Gegner mit Tod oder Verbannung. Die Verbannten be- 
gaben sich in der Regel nach Alexandrien in Agypten. Dort 
befand sich eine groBe und wohlhabende judisehe Gemeinde, 
deren Mitglieder den herrschendeh Griechen vollstandig gleich- 
gestellt waren. Diese Gemeinde besaB eine Synagoge von selte- 
ner GroBe und SchSnheit. (Vergleiche Suckah 51b.) Eine 
Zeitlang hat es sogar einen Tempel daselbst gegeben, den 
Oniastempel, in dem Opfer dargebracht wurden wie im hei- 
ligen Tempel zu Jerusalem. (Menachoth 109a.) In Alexandrien 
wurde die Heilige Schrift zuerst ins Griechische iibersetzt. In 
spaterer Zeitr gab es Schriftsteller, Dichter und Philosophen 
unter den Juden Alexandriens, die Werke in griechischer 
Sprache schrieben. Um die Zeit des Abtalion gab es in Alexan- 
dria die sogenannten Allegoristen, welche die Namen und Ge- 
setze in der Heiligen Schrift symbolisch deuteten. Die Folge 
dieser Philosophisterei war eine immer mehr um sich greifende 
Gleichgiiltigkeit gegen die Vorschriften des Judentums. Da 
man die Gesetze uber Sabbat, Festtage, verbotene Speisen, 
Beschneidung usw. allegorisierte und als Symbole auffaBte, 
so wurde man gegen die strenge Beobachtung derselben lau 
und gleichgiiltig. 

In der heiligen Stadt Jerusalem waren solche Verirrungen 
nicht gut moglich. Dort waren in der Quaderhalle des heiligen 
Tempels die groBten Weisen Israels versammelt; „denn von 
Zion geht aus die Lehre und das Wort unseres Gottes von Jeru- 
salem". Jeder Irrtum wurde sofort beseitigt, jede irrige oder 
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zweideutige Auslegung, die in ihren Folgen auf Abwege ftihren 
konnte, wurde dart sofort berichtigt. Wie aber, wenn ein 
Weiser, der incht vorsichtig genug in seinen Ausdrircken war 
und diese so faBte, daB sie eine irrige Aus}egung zulieBen, in 
die Verbannung nach Alexandrien wandern muBte, wo die 
Quellen der Schriftauslegung trtibe flossen ? Dann war die Ge- 
f ahr eine groBe ; sie konnte zum Abfall, zum Tode in bezug auf 
religioses Leben ftihren, und der Name Gottes wurde entweiht. 

Wie vorsichtig Schemaj a und Abtalion in ihren Ausspriichen 
waren, davon hat uhs der Talmud ein merkwtirdiges Beispiel 
aufbewahrt. Sie konnten, da sie von nichtjtidischen Voreltern 
stammten, den Buchstaben „H" nieht aussprechen. Daher 
schickten sie bei der Halacha Tttpan T\H D^OlS O'niKff 0*>» |*n 
(Sabbat 15 a) das eigentlich uberfliissige Wortchen )6& voran, 
damit der S'chuler nicht verstehe : mj?»n T\H D^OIS oniKff 0*>» ]% 
was das gerade Gegenteil bedeuten wiirde, und ihr Schuler 
Hillel, der, von Davidischer Abkunft, das „H" vollkommen 
richtig auszusprechen verstand, behielt bei der Tradierung dieser 
Halacha das uberfliissige Wortchen Kte bei, weil er sich ver-' 
pflichtet fiihlte, die Halacha genau so wiederzugeben, wie er sie 
von seinen Lehrern gehort hattei So vorsichtig waren unfcere 
Weisen bei der Wiedergabe der Religionsvorschriften, die 
Moscheh von Gott am Sinai empfangen, und die sich unverkiirzt 
und unentstellt fortpflanzen von Geschlecht zu Geschlecht. — 

Hillel und Schammai waren die vorztiglichsten Schuler, 
aber nicht die unmittelharen Nachfolger von Schemaj a und 
Abtalion. Hillel entstammte einem vornehmen Geschlechte, 
das seinen Stammbaum auf Konig David zuruckfuhrte. Bei 
der Riickkehr der Juden aus der babylonischen Gefangenschaft 
waren die Voreltern Hillels in Babel zuruckgeblieben. Von 
gliihgnder Begeisterung ftir das Thoralerneh erfaBt und an- 
gezogen von dem Rufe der beiden groBen Manner, die in Jeru- 
salem an der Spitze der Weisen Israels standen, war Hillel 
nach der heiligen Stadt gepilgert, um zu den FiiBen von Sche- 
maj a und Abtalion seinen Durst nach Weisheit zu stillen. Wie- 
wohl er einen wohlhabenden Bruder namens Schebna hatte 
{Sotah 21a), muBte er doch mit der bittersten Armut k&mpfen, 
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weil dieser sich nicht urn ihn kumiflerte. Sp&ter wies Hillel 
die Hilfe des Bruders zurtick. Bei Tag ern&hrte er sich durch 
Taglohnerarbeit, durch Holzhauen und Wasserschopfen, wah- 
rend er seine Nachte dem Studium der Gotteslehre widmete. 
Taglich erwarb er sich auf dieseWeise einen Tarpeik (p^ysnD), 
ungef&hr fiinfundzwanzig Pfennige nach unserem Gelde, wo- 
von er die Halfte zu seinem und seiner Familie Unterhalt 
benutzte, wahrend er die andere Halfte dem Tiirsteher des 
Lehrhauses gab. Eines Tages faiid er keine Arbeit, und weil 
er nicht zahlen konnte, verweigerte ihm der Tiirsteher den 
EinlaB. Da stellte sich Hillel an das Fenster des Lehrhauses, 
um von dort aus die Worte des ewigen Gottes aus dem Munde 
von Schemaja und Abtalion zu horen. Es war an einem Rust- 
tage des Sabbats und mitten im Winter, und Schnee fiel vom 
Himmel hernieder. Als die Zeit herankam, daB <Jer Tag aii- 
brechen sollte, sprach Schemaja: Mein Bruder Abtalion, woher 
mag es kommen, daB das Tageslicht nicht durch das Fenster 
dringt? -— Und sie sahen nach und fanden, daB die Gestalt 
"eines erstarrten, liber und iiber mit Schnee bedeckten Menschen 
das Tageslicht verhinderte, durch das Fenster zu dringen. So- 
fort gingen sie hinaus, befreiten den Erstarrten vom Schnee, 
wuschen ihn, salbten ihn und erw&rmten ihn am Feuer. „Wahr- 
liGh," sprachen sie, ^,der ist es wert, daB man seinetwegen den 
Sabbat entweihe." 

12. Mischnah. 

I. Die Jiinger Aharons. 

, Als Schemaja und Abtalion gestorben waren, wurden die 
Sohne Bethera ihre Nachfolger. Da ereignete es sich, daB der 
Rusttag zum PeBachfeste auf einen Sabbat fiel, was seit v einer 
Reihe von Jahren nicht vorgekommen war. Und die Sohne 
Bethera wuBten nicht, ob das PeBachopfer an einem Sabbate 
dargebracht werden durfe oder nicht. Da wurden sie auf den 
Babylonier Hillel aufmerksam gemacht, welcher der hervor- 
ragendste Schuler von Schemaja und Abtalion gewesen. Dieser 
wurde herbeigerufen, und er bewies ihnen mit groBem Scharf- 
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sinn aus der Heiligen Schrift unci mit Hilfe der iiberkommenen 
Deutungsregeln, daB die Darbringung des PeBachopfers den 
Sabbat | verdrftnge. Aber gegen all seine Beweise hatten sie 
Einwendungen, bis er ihnen erklarte, daB es eine Oberlieferung 
sei, die er von Schemaja und Abtalion empfangen und die 
hinmifreiche bis zur Offenbarung vom Sinai. (PeBachim 66a, 
Jeruschalmi daselbst, am Anfange des sechsten Abschnittes.) Die 
Sohne Bethera beugten sich dem Ansehen des Babyloniers, leg- 
ten ihr Furstenamt nieder, und Hillel ward zum NaBi ernannt. 
Und Hillel bestieg den Stuhl des Fiirsten und sprach ziirnend 
zu den Weisen Israels: Ihr habt es euch selbst zuzuschreiben, 
daB ich von Babel heraufkommen muBte, um als NaBi uber 
euch gesetzt zu werdsn. Die Tragheit hat euch das zugezogen, 
weil ihr nicht fleiBig genug gelernt habt bei den groBten M&nnern 
unseres Zeitalters, bei Schemaja und Abtalion 1 — Bekanntlich 
sind die Geduld, die Sanftmut und die Demut Hillels sprich- 
wortlich geworden. Das war das einzige Mai, daB er sich vom 
Zorne hinreiBen lieB. Gerade seine Bescheidenheit, die ihn in 
den eigenen Augen als klein und unbedeutend erscheinen lieB, 
reizte ihn zum Zorne uber die Vernachlassigung des Thora- 
studiums. Aber selbst ein Hillel durfte nicht ungestraft zurnen. 
Man fragte ihn nach einer Halachah, und er muBte bekenneh, 
daB er sie gewuBt und vergessen habe. Das hatte der Zorn 
zuwege gebracht. ErSt sp&ter erinnerte er sich ihrer wieder. 
Von der unerschopflichen Geduld und Sanftmut Hillels 
e z&hlen uns unsere Weisen ganz merkwiirdige Beispiele. 
Eihst hatte jemand eine Wette eingegangen, daB er den 
Fiirsten Hillel zum Zurnen bringen werde. Vierhundert Gul- 
den war der Preis. Es war an einem Riisttage zum Sabbat, 
und Hillel war beschaftigt, sich fur den Sabbat vorzubereiten. 
Da sttirmte der Mann ins Haus und rief : Wo ist Hillel, wo ist 
Hillel? Und der Furst unterbrach seine Beschaftigung, hiillte 
sich in seine Gew&nder und ging ihm entgegen. Was willst du, 
mein Sohn ? fragte er ihn. — Ich habe etwas zu fragen. — So 
frage. — Warum sind die Kopfe der Babylonier so rundlich? — 
Hillel, der selbst ein Babylonier war, antwortete l&chelnd: 
Du hast GroBes gefragt, mein Sohn, ich will es dir erkl&ren: 
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weil sie ungeschickte Hebarrimen haben, die es nicht verstehen, 
bei der Geburt des Kindes dem Kopfe die rechte Form zu 
geben. — Nach einiger Zeit kam der Mann wieder, wiederum 
storend, und fragte: Warum sind die Augen der Tharmud£er 
trube? — Weil sie in sandigen Gegenden wohnen, antwortete 
Hillel. — Nach einiger Zeit kam der Mann wieder und fragte: 
Warum haben die Afrikaner so breite FiiBe? — Mit uner- 
schopflicher Geduld gab Hillel die Auskunft : Weil sie zwischen 
Sumpferi wohnen. — Ich .habe noch viel zu fragen, sagte der 
Fremde, allein ich fiirchte, du mochtest bose werden. — Frage 
nur alles, was du zu fragen hast, antwortete der Fiirst; ich bin 
bereit, dir Auskunft zu erteilen. Und er setzte sich nieder, 
u^i trotz de§ herannahenden Sabbats die anthropologischen 
und ethnographischen Fragen des ihm ganzlich unbekannten 
Mannes entgegenzunehmen. — Bist du Hillel, den man den 
Fu^sten Israels nennt ? — Der bin ich, mein Sohn-. — Wie du 
moge es nicht viele in Israel geben. — Und warum nicht? — 
Um deinetwillen habe ich vierhundert Gulden verloren, da ich 
gewettet, dich zu erzurnen. — Sei ein anderes Mai vorsichtiger, 
mein> Sohn, sonst wirst du noch einmal vierhundert Gulden 
verlieren, dena Hillel wird nicht in Zorri geraten. 

Es war ein grofies Gluok fur unser Volk, daB gerade zu 
•jener Zeit der traurigsten Zerwiirfnisse im Innern der Nation 
ein Mann an der Spitze der Weisen Israels stand, dessen ganzes 
Wesen Liebe und Sanftmut w r ar. Dadurch wurde es ermoglicht, 
das Schifflein der Gotteslehre trotz der schrecklichen Stiirme 
an alien Klippen sicher voriiberzufuhren und die Thora fur die 
kommenden Geschlechter zu erhalten. Herodes, der Nach- 
komme idumaischer Sklaven, hatte sich mit Hilfe der Romer 
zum Konige emporgeschwungen und die letzten Sprossen des 
hasmonaischen Konigshauses ermordet. Die Mitglieder des 
Synhedrions hatte er, wie es ihnen Schemaja vorausgesagt, 
hinrichten lassen; ganz Israel befand sich fast immer im Zu- 
stande der Emporung gegen den verhaBten Usurpator. An 
Hillels Sanftmut brach die Wut des Tyrannen. 

Der Vorsitzende des Synhedrions, der an Hillels Seite 
sein Amt versah, hieB -Menachem; dieser legte jedoch bald 
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dieses Ami nieder; weshalb, dartiber sind die Nachrichten 
verschieden. Nach der einen Nachricht (Chagiga 16 b) gab er 
sein Lehramt auf, urn sich, mit einem Gefolge von 160 Schtilern, 
in den Dienst des Konigs zu begeben; nach der anderen 
Nachricht (daselbst) war eine Wandelung in seinen Ansichten 
vorgegangen, so daB ihn Hillel veranlaBte, aus seinem Amte 
zu scheiden. (Vergleiche Jeruschalmi Chagiga 2, § 2.) An die 
Stelle Menachems trat Schammai, und diese beiden, Hillel und 
Schammai, wurden die Vater Israels. 

Von Hillel werdfen uns ioi ersten Abschnitte der Sprtiche 
der Vater drei Ausspruche mitgeteilt, von denen der mittlere 
in chald&ischer Sprache abgefaBt ist, w&hrend der erste und 
der dritte die gewohnliche Sprache der Mischnah beibehalten; 
auch der zweite Abschnitt unsrer MaBechtha enth&lt vier 
Ausspruche von Hillel, von denen wiederum einer, der vorletzte, 
chald&isch ist. Wir werden spater den Zusammenhang der 
verschiedenen Ausspruche des groBen Weisen zu erortern suchen 
und auch nach dem Grunde forschen, weshalb er sich manch- 
mal der chald&ischen Sprache bediente. Jetzt wollen wir die 
Ausspriiche Hillels nach der uns hier gebotenen Reihenfolge 
n&her betrachten. 

oi^w arrtK pnn bv vr»^n» in TOK.ftn 
imnrb pipai mnan nK amn oi*?w ttvti 

„Hillel sagte: Sei von den Schulern Aharons, Hebe 

den Frieden und erstrebe den Frieden, liebe die Menschen 

und nahere sie der Gotteslehre." 

Diese herrliche Sentenz entspricht vollkommen dem Cha- 
rakter des groBen Mannes, wie wir ihn im vorigen Kapitel 
geschildert haben. Der Mensch kann seiner Natur nach nur 
in Gemeinsamkeit mit anderen Menschen ein menschenwtirdiges 
Dasein fiihren. Ein jeder ist auf die Hilfe und den Beistand 
anderer angewiesen. Kein Geschdpf befindet sich so lange in 
hilflosem Zustande wie das Menschenkind. Die Tiere konnen 
schon sehr bald der Mutter entraten; den Vater kennen sie 
meistens gar nicht. Das Menschenkind bedarf viele Jahre 

Lehmann, Sprttche dor Vftter I. . 6 . 
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lang der Hilfe, der Unterstiitzung, der Ernahrung, der Erzie- 
hung durch Vater und Mutter. Hat das Kind, den freien Ge- 
brauch seiner Glieder erlangt, so bedarf es der Lehrer zur 
Ausbildung seines Geistes. Daher habeh sich die Menschen 
von Anbeginn an in groBen Gruppen zusammengefunden; aus 
deii Familien entwickelten sich die Staaten. Bei der Gfemein- 
samkeit der Interessen ist es unvermeidlich, daB die Rechte 
des einen Menschen in die dee andern ubergreifen. Da gibt 
es denn Unstimmigkeiten, Hader, Zank, Streit, Krieg. Es 
verwandelt sich der Segen der Gemeinsamkeit in Fluch. 

Das Leben der einzelnen wird durch Zank und Streit ver- 
bittert ; der Wohlstand und das Gliick der Volker werden durch 
Kriege vernichtet. Der Friede allein ist es, der die Krafte der 
Menschen zu ruhiger Entfaltung zu bringen vermag. Er ist 
gleichsam das GefaB fur die Ftille des Segens, wie unsere Weisen 
lehren: „Der Heilige, gelobt sei er, fand kein GefaB, das den 
Segen umfaBt und erhalt, wie den Frieden; denn es heiBt: Der 
Ewige wird die Macht seinem Volke verleihen, der Ewige wird 
segnen sein Volk mit Frieden." 

Der Friede ist oft schwer zu erhalten; daher ist es nicht 
genug, daB man den Frieden liebt, man mufi sich auch um ihn 
bemiihen, man muB ihn mit aller Macht wieder herbeizufiihren 
streben, wo er gestort ist, und nicht nur fur sich, sondern auch 
fur andere. Wer den Frieden ernstlich will, muB von wahr- 
hafter Menschenliebe erfullt sein, und diese Menschenliebe 
auBert sich am reinsten, wenn man bemuht ist, seine Mitmen- 
schen der Segnungen der Gotteslehre teilhaftig werden zu lassen, 
von der es heiBt: Ihre Wege sind Wege der Lieblichkeit und 
alle ihre JPfade sind Frieden. 

„Sei von den Schulern Aharons!" Von ihm heiBt es: 
(Maleachi 2, 6) : o^trra VT\zw2 KS»3 *6 n^yi m'sa nn^n nan mm 
pya a^n tmv\ mx ^n nraai „Die Lehre der Wahrheit war 
in seinem Munde, nie war Falschheit auf seinen Lippen; in 
Frieden und Geradheit wandelte er mit mir, und viele brachte 
er zuriick von der Sunde." 

Gott hat die Priester berufen und beauftragt, sein Volk 
zu segnen, und da der Friede das GefaB ist, das den Segert 
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umfaBt, so war auch der erste Hohepriester Israels das Ideal 
der Friedensliebe und der Friedensstiftung. Es wird uns in 
den Aboth des Rabbi Nathan erzahlt, wie Aharon sich um den 
Frieden bemiihte. Sobald er vernahm, daB zwei miteinander 
in Streit geraten waren, suchte er den einen auf und erzahlte 
ihm, wie sehr sein Gegner bereue, ihn gekrankt oder ihm Un- 
recht getan zu haben. Und so lange redete er ihm zu, bis er 
den Stachel des. Hasses aus seinem Herzen gerissen und ihn 
versohnlich gestimmt hatte. Ahnlich verfuhr er mit dem andern, 
und so gelang es ihm, die Verfeindeten wieder zu guten Freun^ 
den zu machen. — Wenn es ruchbar ward, daB ein Ehepaar 
4nZank und Streit Iebte, so begab sich der Hohepriester in das 
Zelt der beiden und bestimmte sie, gegeneinander nachgiebig 
zu sein, einander zu verzeihen und miteinander Nachsicht zu 
haben. Wer hatte den milden Wort en des Hohenpriesters 
widerstanden ? So erhielt er das Gliick mancher Ehe, indem er 
den gestorten Frieden wiederherstellte ; daher heiBt es von 
Aharon, als er starb: „Und es beweinten den Aharon dreiBig 
Tage das ganze Haus Israels — das ganze Haus Israels, Manner 
und Frauen (4. B. M. 20, 29), wahrend es bei Moscheh heiBt: 
Und es beweinten die Sohne Israels den Moscheh in den Ebenen 
Moabs dreiBig Tage lang (5. B. M. 34, 8), die Sohne Israels, 
die Manner uud nicht die Frauen. 

Aber nicht nur den Frieden unter den Menschen, sondern 
auch den Frieden zwischen Israel und seinem Gotte suchte 
Aharon zu erhalten, und wenn er gestort war, ihn wiederher- 
zustellen. „Und viele brachte er zuriick von Schuld." Wenn 
Aharon, erzahlen die Weisen am angefuhrten Orte, vernahm, 
daB jemand eine Sunde begangen, so suchte er ihn auf, gruBte 
ihn aufs freundlichste und unterhielt sich mit ihm in liebevoller 
Weise. Wenn Aharon dann fortgegangen war, so sprach der 
Sunder zu sich: Wehe mir, wenn dieser groBe heilige Mann 
erfahren mochte, was ich getan! Er wurde mich keines freund- 
lichen Wortes mehr wurdigen! — Und dieser Gedanke war 
stark genug, den Sunder vom Wege der Schuld zuriickzubringen. 
Daher ruft Hillel uns zu: Sei von den Schulern Aharons, lerne 
von dem ersten Hohenpriester Israels, den Frieden zu lieben, 

6* 
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wie er den. Frieden liebte; lerne von ihm, den Frieden gleich- 
sam zu verfolgen und einzuholen, wenn er zu entfliehen scheint, 
so daB seine Erreichung groBe Schwierigkeiten bereitet; lasse 
nicht ab; am Ende wird es gelingen. 

Urn uhablassig den Frieden zu wollen und ihn trotz der sich 
entgegenstellenden Hindernisse wiederherzustellen, dazu bedarf 
es der reinsten und edelsten Menschenliebe, wir sagen: der 
reinsten und edelsten Menschenliebe. Es gibt eine Liebe, die 
aus selbststichtigen Motiven entspringt. Es liebt einer ein 
M&dchen; zunachst liebt er sie um seiner selbst willen; in ihrem 
Besitze glaubt er das Gluck seines Lebens zu finden. Es liebt 
einer den Freund. Forschest du nach den Grunden dieser Liebe, 
so sind sie meist selbstsiichtiger Natur. Man findet Vergnugen 
am gegenseitigen Umgange; man findet seinen Vorteil in gegen- 
seitiger Untersttitzung und Hilfeleistung. Selbst die Liebe zu 
den Eltern und die der Eltern zu den Kindern, auch die der 
Geschwister untereinander sind meistens nicht ganz frei von 
selbststichtigen Beweggriinden. Ja, sogar die Liebe zu Gott 
ist bei den meisten Menschen in Ursachen zu suchen, die sich 
auf das Wohl und Wehe der eigenen Person zuruckfiihren lassen. 
Aber das ist nicht die rechte Liebe. Wir sollen unseren Vater 
im Himmel lieben, nicht aus Furcht vor Strafe, nicht in Hoff- 
nung auf Lohn, sondern um seiner selbst willen, t weil er ist das 
allervollkommenste Wesen, der Inbegriff des Alls. Diese reine 
Liebe zu Gott wird sich dann auch $uf alle seine Geschopfe 
erstrecken, die wir lieben, weil sie das Werk seiner H&nde sind. 
Dann werden wir keinem Menschen zu nahe treten, an jeder 
Menschenfreude regen Anteil nehmen, jedes Menschenleid 
wird in unsern Herzen Mitgefuhl erwecken und uns zur Linde- 
rung desselben anspornen. Daher ruft Hillel uns zu: HK n«nK *in 
mnan „Liebe die Geschopfe, liebe die Menschen, weil sie sind 
Geschopfe Gottes! u 

Die groBte Liebe aber, die wir den Menschen erweisen 
konnen, ist die, daB wir sie der Thora nahebringen, daB wir 
siefuhrenunterdie FittichedergottlichenMajestat. mtf? pip»1 
„Und nahern sie der Thora!" Dieser Mahnung wollen wir ein 
besonderes Kapitel widmen. — 
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II. Menschenliebe und Thoraverbreitung. 

„Liebe die Menschen und n&here sie der Thoral" 
Wie Hillel selbst diesen seinen Lehrsatz befolgte, erz&hlen 
die Weisen in Traktat Sabbat 31 a und in den Abbott des Rabbi 
Nathan 15. Einst kam ein Heide zu Schammai und teilte 
ihm mit, daB er bereit sei, zum Judentume uberzutreten. „Die 
schriftliche Lehre", sagte er, „will ich anerkennen, aber an die 
mtindliche Lehre glaube ich nicht." Da fuhr Schammai auf 
und befahl dem Manne, ihn sofort zu verlassen. Dieser ging 
nun zu Hillel und stellte an ihn dasselbe Ansinnen. 

Hast du. schon, mein Sohn, fragte ihn Hillel, hebr&isch 
schreiben gelernt? Als der Heide die Frage bejahte, schrieb 
Hillel ein Aleph an die Tafel. Kennst du diesen Buchstaben? 

— GewiB, es ist ein Aleph. — Nein, sagte Hillel, es ist ein Beth. 

— Dann schrieb er ein Beth hin, und als der Heide den Namen 
des Buchstaben richtig bezeichnete, da bestritt es Hillel und 
behauptete, es sei ein Gimmel. Der Fremde aber behante 
dabei, daB er die Buchstaben richtig genannt habe. — - Woher 
weiBt du, fragte Hillel, daB diese Buchstaben so und nicht 
anders heiBen? — 0, sagte der Heide, das ist ja eine allgemein 
anerkannte Uberlieferung, die das jetzt lebende Geschlecht von 
seinen V&tern hat und diese wiederum von ihren Voreltern bis zu 
den altesten Zeiten hinauf. — Merke dir wohl, mein Sohn, sagte 
Hillel, was du selber sprichst. Ohne Uberlieferung muBten selbst 

*die einfachsten und fids sicher.geltenden Dinge in Frage gestellt 
werden; ohne Uberlieferung konnten wir auch die schriftliche 
Lehre weder lesen noch verstehen, und die mtindliche Lehre 
ist ja nichts anderes als die Deutung und Erklarung des nieder- 
geschriebenen Gotteswortes. — Diese Darlegung leuchtete dem 
Heiden ein; er lieB die Beschneidung an sich vollziehen und 
wurde ein frommer, gottesfiirchtiger Jude. 

Ein anderer Heide hatte vernommen, welch schone und 
herrliche Kleider, mit Gold und Edelsteinen geschmiickt, fiir 
den Hohenpriester bestimmt seien. Er ging zu Schammai 
und sagte: Ich will zum Judentume ubertreten, da ich gem 
Hoherpriester werden mochte. — Da lachte Schammai und 
sprach: Geh hinweg, du torichter MenschI — Auch dieser 
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Heide begab sich zu Hillel und trug ihm sein Verlangen vor. 

— Setze dich, mein Sohn, und hore, sprach Hillel, was ich dir 
sage. Wenn du in den Hofdienst treten wolltest, urn einer 
der vornehmen Hofbeamten des Konigs zu werden, miiBtest 
du da nicht zuvor lerrien, wie du vor dem Konige zu erscheinen 
und ihn zu bedienen habest ? Da du nun Hoherpriester des 
Konigs aller Konige, des Heiligen, gelobt sei er, werden willst, 
so lerne zuvor, wie der Hohepriester sich zu benehmen hat, 
wie er eintritt in das Allerheiligste, wie er den heiligen Leuchter 
bedieiit, wie er die Opfer darbringt am Altar, wie er die Schau- 
brote ordnet auf dem goldnen Tische. — Und der Heide ging 
fort, um zu lernen, und da er an den Vers kam: Und der 
Fremde, der sich nahert, soil getotet werden (4. B. M. 1, 51), 
fragte er seinen Lebrer: Wer ist dieser Fremde, dem es bei 
Tcfdesstrafe verboten ist, sich dem Heiligtume zu nahern? 
Und sein Lehrer erklarte ihm, da6 die heiligen Opfer nur durch 
die Nachkommen des ersten Hohenpriesters Aharon dar- 
gebracht werden durfen, und daB sogar David, der Konig 
Israels, in dieser Hinsicht ein Fremder genannt werde. Da 
sprach der Heide zu sich: Israel, in bezug auf das es heiBt: 
Ihr sollt mir sein ein Reich von Priestern und ein heiliges Volk 
(2. B. M. 19, 6), diese Sohne Israels werden Fremde genannt in be- 
zug auf den Dienst im Heiligtume, wie kannich Anspruch machen, 
Hoherpriester zu werden ? — Darauf ging er zu Hillel und sprach: 
Gepriesen sei deine Sanftmut, der ich die Kenntnis der Thora ver-» 
danke; ich will nichts werden als ein einfacher Jude; o, nimm 
mich auf in den Verband deines Volkes, und Gott moge dich 
segnen! — Auch dieser Fremde wurde ein frommer, gottesfiirch- 
tiger Jude. Er zeugte zwei Sohne, den einen nannte er Hillel, den 
andern Gamliel, zu Ehren des Enkels des verehrten Fursten 1 ). 

Ein dritter Heide kam zu Schammai und sprach: Ich 
mochte Jude werden, wenn du mich die ganze Thora in der 
Zeit lehren kannst, da ich auf einem FuB zu stehen vermag. 

— Schammai trieb ihn fort mit dem MaBstabe, den er gerade 

*) Wir sind dem Bericht in pii tt man gefolgt, von dem der im Traktat 
Sabbat 31 a etwas abweicht. Dadurch ist die von ittnna aufgeworfene 
Frage so beantwortet, wie er 6elbst die Ldsung angibt. 
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in der Hand hatte. Darauf begab sich der Fremde zu Hillel und 
trug ihm seine Bitte vor. Und Hillel sprach: Was dir mii$f&llt, 
das tue einem andern nicht. Das ist der Inbegriff der ganzen 
Gotteslehre, das tibrige ist ihre Erl&uterung; gehe hin und lerne 1 ). 

*) Es liegt die Frage nahe, wieso die im Judentume so wichtigen 

Pflichten gegen Gott in diesem Ausspruche Hillels inbegriffen sind. 

Nach Raschi bezieht sich das TDTtf> auf Gott, wie es heiBt: Vk t»3K jrm in 

•T»maK r\x aaw *p* m ttrvrb jm mpw n " 3 P n C* ' T3 ^ B " 3 ) 31 OT 

Demnach ware der Ausspruch Hillels so zu erklaren: TtanV rr»ao -fan 
•pajm kV. Wie es dir mi Bf alien wiirde, wenn andere dir zuwider handeln, 
so hute du dich, deinem Gotte zuwider zu handeln. 

Eine andere, sehr witzige, aber ziemlich kuhne Erklarung ist di$ 
folgende. Wir mussen dazu eine Frage des mnn» vorausschicken. 
Dieser scharfsinnige Glossator wirft namlich die Frage auf, warum 
Hillel seinen Lehrsatz negativ gefaBt habe, wahrend er doch in der 
Heiligen Schrift in den Worten: „Und du sollst lieben deinen Nachsten 
wie dich selbst" positiv ausgesprochen sei. — Der erwahnte Ausspruch 
der Heiligen Schrift, so antwortet irmna, bezieht sich auch nur auf das 
Unterlassen des Boses-Tun, wie aus dem Zusammenhange klar hervorgeht. 
iy*b nanffi *»np nVjn a*»na ymn 161 Dipn kV •oai ntw nVa rrraa k$k ••vn* kV mpn 
• T^aa ir^ flanin n»Kp kV naw *fr rwsk *»aAV Van -jV ••ion S>aa njn iV row «te t»»d 

•T»n« "nV pimp i"n p-nama 

Dies vorausgeschickt, wollen wir nochmals hervorheben> daC bei 
den Pflichten gegen die Mitmenschen Hillel das Vermeiden des Boses- 
Tun in den Vordergrund stellt. 

Die groBen allumfassenden Grundsatze des Judentums sind, wie 
wir oben gesehen: das Erforschen der Gotteslehre, der- Gottesdienst 
und die Menschenliebe. Diese drei Saulen sind es, die Hillel dem Heiden 
in der kurzen Zeit andeutete, da dieser auf einem FuBe zu stehen ver- 
mochte — jedoch in umgekehrter Reihenfolge ; Tayn rV "panV -»ao iVjn 

Das ist Gemiluth Chassodim, die Menschenliebe. *»n 'nw tpki „und 
das tibrige ist Enthaltsamkeit", da ja die Pflichten gegen Gott meistens 
in Enthaltsamkeit bestehen, wie die Speisegesetze, die Ehegesetze, die 
Reinheitsgesetze, die Enthaltung von Arbeit an Sabbat- und Feiertagen, 
•Jim Vn „gehe hin und lerne*', das ist das Studium der Gotteslehre. 

Es bedarf jedoch keiner gekunstelten Erklarung, um den richtigen 
Sinn des Ausspruches des groBen Weisen zu erfassen. In der rechten 
Ausubung der Pflichten gegen die Nebenmenschen sind auch die Pflich* 
ten gegen Gott mit inbegriffen ; denn die Gotteserkenntnis ist die Grund- 
lage, auf der sich unser Verbal ten den Mitmenschen gegenuber aufer- 
bauen muB. Daher sagte Hillel mit Recht: K*»n it rajm kV -panV "»io iVjn 
•wyto ttw nVia n-vinn ^a Denn der wahrhaften Menschenliebe muB der 
.Go.ttesdjenst vorausgehen. 
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Nach einiger Zeit kamen die drei Neubekehrten zusammen 
uiul erz&hlten sich ihre Erlebnisse. Da sprachen sie einmtitig: 
Die Heftigkeit Schammais h&tte- uns um unser Lebensgltick 
gebracht; die Sanftmut Hillels hat uns unter die Fittiche der 
gottlichen Ma jest at gefuhrt. ■— 

Die Erzahlung der Bekehrung dieser drei Heiden enth&lt 
hochst wichtige Lehren fur uns. "Man kann die Notwendigkeit 
und Unentbehrlichkeit der Uberlieferung nicht deutlicher 
klarlegen, als es Hillel dem zuerst erwahnt^n Heiden gegenuber 
getan. All unser Wissen und Konnen beruht auf der miind- 
lichen Fortpflanzung von Lehren, ohne die wir die Lesezeichen, 
die Buchstaben nicht zu verstehen und nicht anzuwenden 
vermochten. Ohne diese Ubergabe von Mund zu Mund ware 
uns die Heilige Schrift ein verschlossenes Buch. Die Uberliefe- 
rung, die mundliche Nachricht ist der Schltissel, der uns ihren 
Sinn erschlieBt. Daher ist die mundliche Lehre ebenso die 
Grundlage unserer heiligen Religion wie die schriftliche. 

Der zweite Fall belehrt uns, daB nicht die Priesterwiirde 
die Grundlage unseres Gottesdienstes ist, daB vielmehr jeder' 
Jude und auch der Fremde, der sich uns anschlieBt, ein Priester 
Gottes sein kann, wenn bs ihm auch nicht vergonnt ist, die 
Opfer zu bereiten im Hause unseres Herrn. Das Judentum 
an sich ist ein priesterlicher Beruf , und der thorakundige Mann^ 
selbst von niedrigster Herkunft, gilt mehr als ein unwissender 
Hoher priester. 

Der dritte Fall offenbart uns einen der hochsten Grund- 
s&tze des Judentums, dennftmlich, daB die allgemeine Menschen- 
liebe der Inbegriff der gesamten Gotteslehre ist, zu dem sich 
alles tibrige wie Erl^uterung zum Hauptsatze verh&lt. 

Wir haben in einem der ersten Kapitel dieser unsrer Ab- 
handlung den Lehrsatz Simons des Gerechten in Betrachtung 
gezogen, daB die Welt auf drei Saulen beruhe : auf dem Thora- 
studium, dem Gottesdienst und der allgemeinen Menschen- 
liebe. Die Erzahlung von den drei Hillelschen Bekehrteh 
zeigt uns gleichsam diese drei WeltensSLulen im Bilde. In 
der ersten wird die gleiche Bedeutung der schriftlichen wie der 
miindlichen Thora nachgewiesen; in der zweiten wird gezeigt, 
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daB der Gottesdienst in dem Judentume nicht den Priestern 
ausschlieBlich gebtihrt; in der dritten wird hervorgehoben, 
daB die Weltensaule der allgemeinen Menschenliebe an Wichtig- 
keit und Bedeutung die beiden andern Saulen iibertrifft. Das 
deuten auch unsere Weisen im Midrasch an, indem sie-erzahlen, 
daB die Engel erst dann in die tlbergabe der Thora an Moscheh 
willigten, als Gott sie auf die allgemeine Menschenliebe hinwies, 
die Abraham, der Stammvater Israels, in so hohem MaBe 
geubt. 

W! Die Thorakenntnis und der Gottesdienst sollen unsern 
Geist vervollkommnen und unser Herz erheben, damit wir 
alle Menschen als Geschopfe des allm&chtigen Gottes, als 
Kinder unsres Vaters im Himmel lieben lernen. Die allgemeine 
Menschenliebe ist die edelste Frucht des glaubigen Lebens. 
Aber nur auf dem Wege der Thorakenntnis und des Gottes- 
dienstes kann sie erlangt werden, kann sie erhalten blfciben. 
Daher stellte sie Hillel als den allumfassenden Grundsatz dar, 
zu dem alles ubrige sich wie die Auslegung zum Hauptsatze 
verhalt. Diese allgemeine Menschenliebe zu bet&tigen, dazu 
gibt der groBe Weise zugleich den Probierstein an. „Was dir 
miBfallt, das tue einem andern nicht. u Frage dich in deinem 
Verkehr mit dem Mitmenschen, wie es dir gefallen wiirde, 
wenn das, was du tun willst, ein anderer dir tun mochte. Wenn 
du z. B. in Lebensgefahr gerietest, und ein anderer wiirde un- 
t&tig dabei stehen, wiirde es dir gefallen ? — Wenn du in Not 
k&mest und das hohle Gespenst des Hungers zoge bei dir ein, 
Schmerz und Kummer mtiBtest du lesen vom Gesichte deiner 
Gattin, und der Jammer deiner kleinen Kinder, die vergeblich 
nach Brot rufen, zerrisse dein Herz, und du wtirdest dich an 
deine reichen Mitmenschen um Hilfe wenden, und diese wurden 
dir die Hilfe versagen — wiirde dir das gefallen ? — Wenn der 
Mensch so den MaBstab an sich selber legt, dann wird, dann 
muB er von der aufopferndsten und hingebendsten Menschen- 
liebe erfiillt werden. — Wenn dein Haus brennt, und das 
Leben deiner Lieben ist in Gefahr; es eilen herbei die Nachbarn, 
aber ehe sie Hand anlegen zu helfen, wiirden sie fragen: Ist 
der Mann auch unser Glaubensgenosse, unser Stammesgenosse, 
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welches sind seine politischen Grundsatze ? — Wurde das dir 
gefallen ? Deshalb frage auch du nicht, sondern hilf und rette, 
wo immer du helfen und retten kannst. 



13. Mischnah. 

" Der Ruhm und die Krone. 

Wir haben bereits darauf hingewiesen, daB der zweite 
Ausspruch Hillels, der uris an dieser Stelle mitgeteilt wird, 
in chaldaischer Sprache abgefaBt ist. AuBerdem finden wir 
noch einige Sittenspruche in dieser MaBechtha chaldaisch 
ausgesprochen; eine von Hillel selbst, die sechste Mischnah 
des zweiten Abschnittes, ferner die beiden Mischnoth am 
Schlusse der MaBechtha. Die gewohnliche Erklarung dafur 
ist, daB, da das Chialdaische damals die Volkssprache. war, 
die Weisen solche Aussprtiche, von denen sie wunschten, 
daB sie im Volke recht groBe Verbreitung finden mochten, 
in der volksttimlichen Miindart verkundeten. Wir werden 
mit Hinzuziehung des dritten Lehrspruches Hillels in der 
vierzehnten Mischnah noch eine andere Erklarung zu geben 
versuchen. Zunachst wollen wir den uns jetzt vorliegenden 
Ausspruch an und fur sich betrachten. Derselbe lautet: 

«T»oia *6ti nw ma k»w tm i»ik iTn Kin 
:*\bn *unn pawn a»n *6op «p^ *tfni *po* 

„Er (Hillel) pflegte zu sagen: Wer den Namen mifi- 

braucht, verliert seinen Namen; wer nicht zunimmt, 

nimmt ab, wer nicht lernt, ist des Todes schuldig, und 

wer sich der Krone bedient, vergeht" 

Der Weise spricht hier von einem Manne, der schon eine 
Stellung im Leben errungen. Wer bereits groBes Wissen er- 
langt und sich infolgedessen einen Namen errungen hat unter 
seinen Mitmenschen, muB bestrebt sein, von Ehrgeiz, Ehr- 
sucht und Ruhmsucht sein Herz frei zu erhalten. Es ist ein 
so schones, suBes BewuBtsein, aus der Menge seiner Mit- 
menschen hervorzuragen und zu wissen, daB sein Name sogar 
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in der Feme mit Achtung genannt wird. Aber nahe liegt die 
Gefahr, d&B, durch ein solches BewuBtsein gen&hrt, sich der 
Ehrgeiz der Menschenbrust bemachtigt, daB das Streben 
nach Anerkennung und Ruhm die erlaubten Grenzen uber- 
schreitet. Gar bald wird dann der, welcher, von Ruhmsucht 
befangen, sich zu unwurdigen und torichten Schritten hin- 
reiBen laiBt, seinen guten Namen einbtiBen und als eitler Tor 
verschrieen werden. 

Damit aber niemand meine, daB mit der Beschrankung 
des Ehrgeizes, auch eine Beschrankung des Strebens empfohlen 
werde, fiigt der Weise gleich hinzu: „Und wer nicht zunimmt, 
nimmt ab." Es gibt keinen Stillstand. In der Natur ist alles 
im ewigen Wechsel begriffen, ein stetes Werden und Vergehen. 
Ebenso verhalt es sich in bezug auf das sittliche Streben, in 
bezug auf die geistige Vervollkommnung. Wer nicht immer- 
wahrend bemtiht ist, in Gottesf urcht, in Lauterkeit des Denkens, 
Redens und Tuns voranzuschreiten, der geht "zuriick. Stets 
muB der Mens'ch auf sich achten und bestrebt sein, die Neigung 
zum Bosen zu unterdrticken und die Liebe zur Tugend zu pflegen, 
sonst sinkt er von der muhsam erklommenen Hohe. Bei 
der Ausbildung der geistigen Fahigkeiten, bei der Aneignung 
der Thorakenntnis tritt. dieser Umstand noch merklicher zu- 
tage. Die Thora spricht: 13TJW &nv DV 'WTyn DK „Wenn du 
mich einen Tag verlassest, so werde- ich dich zwei Tage ver- 
lassen." So jemand, fiigen die Weisen hinzu, riach Norden geht, 
und es begegnet ihm ein anderer, der nach Suden schreitet, 
so werden sie eine Stunde, nachdem sie einander sich getroffen, 
zwei Stunden voneinander entfernt sein. Gerade so verhalt 
es sich mit dem Lernenden und der Thora. Glaube nicht, 
daB die Thorakenntnis, die du dir erworben, bei dir bleibe, 
wenn du . zu lernen aufhorst, du gehst, und sie geht ; beide 
gehet ihr in verschiedener Richtung, und ixach kurzer Zeit 
werdet ihr voneinander weit entfernt sein. Es gibt keinen 
Stillstand in bezug auf das geistige Leben, xiur Fortschritt oder 
Rtjckschritt, nur stetiges Zunehmen oder allm&hliches Vergessen. 

Da nun die Thorakenntnis so schwer zu erringen und so 
leicht zu verlieren ist, da sich der Mensch keinen Ruhepunkt 
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gewahren darf in der Erlangung der Gotteslehre von friihester 
Kindheit bis zum letzten Atemzuge, so konnte jemand, an dieser 
schweren Aufgabe verzweifelnd, meinen, es sei besser und 
leichter, ganz auf die Erfassung der Gotteslehre zu verzichten; 
deshalb fugt der Weise hinzu: ,,Und wer nicht lernt, ist des 
Todes schuldig." — Der ganze Beruf des Juden wurzelt in 
der Gotteslehre. Sie ist es, die unserm Leben den wahrhaften 
Wert verleiht. Wer sich nicht mit ihr besch&ftigt, begeht einen 
geistigen Selbstmord, wer sie erwahlt und sie hochh&lt gleich « 
dem Weibe seiner Wahl, gleich der Geliebten seines Herzens, 
der genieBt wahrhaftes Leben in dieser Welt und erringt un- 
nennbare Seligkeit in der Welt des ewigen Lebens. 

Der ganze Jammer der Neuzeit, der Abfall vom positiven 
Judentume, der leider in den jungstverflossenen Jahrzehnten 
so groBen Umfang angenommen, die Lauheit und Gleich- 
gtiltigkeit gegen den heiligen Glauben unserer V&ter — das 
alles hat meistens seinen Grund in der Vernachl&ssigung des 
Thorastudiums. 

Es gab einst eine Zeit, die so schrecklich und entsetzlich 
war wie keine vorhergehende, und wie sie hoffentlich niemals 
wiederkehren wird, die Zeit der hadrianischen Verfolgung. 
Das Forschen in der Gotteslehre wurde mit dem Tode be- 
straft, die Ausftihrung eines- Gottesgebotes ward mit Hin- 
richtung bedroht. Heimlich versammejten sich die groBten 
Manner Israels jener Zeit, um in einem Dachzimmer eines 
Mannes namens Nitsa zu ieraten (Jeruschalmi Schebiit 4, 
Halacha 2). Was war fur die Erhaltung- Israels das Wichtigere, 
fur was sollte man alle Krafte einsetzen, ftir die Ermoglichung 
der gottgebotenen Taten oder fur das Studium der Gottes- 
lehre? Vnvwy&'iK ^m TiaVn. Da wurde einstimmigbeschlossen, 
es zu verkiinden, daB das Studium der Gotteslehre die unerl&B- 
liche Vorbedingung des religiosen Lebens ist ^vb K'aat^ ^na Dtiht) 
nwya. Wer in der Gotteslehre forscht, wird durch dieses 
Forschen zur Befolgung ihrer heiligen Gebote veranlaBt; wo 
keine Thorakenntnis ist, da kann das religiose Leben unm6g- 
lich gedeihen a^n *6op *p^» K^Tl, wer nicht lernt, begeht in bezug 
auf sein religioses Leben einen Selbstmord. 
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So groB und wichtig das Studium der Gotteslehre ist, 
so kann doch auch mit ihm MiBb^auch getrieben werden. Die 
Gotteslehre ist rein und hehr und lauter, und rein und hehr 
und lauter muB das Leben . ihrer Vertreter sein. Wer das 
Wissen, das er erworben, zu andern Zwecken beniitzt, als zu 
lernen und zu lehren, zu beobachten und zu tun, wer Geld 
und Gut dadurch zu erringen sucht oder Ehre und Ansehen 
oder Macht und EinfluB, der beschmutzt das heilige Diadem 
der Thora, der trubt ihren himmlischen Glanz. Zwar, der 
Gotteslehre kann er nicht schaden; sie ist unverg&nglich und 
ewig; ihre Strahlenkrone kann durch das torichte Beginnen 
ungetreuer Verwalter nicht vernichtet werden. Aber die 
ungetreuen Verwalter vernichten sich selbst. *f?n Kara warwm 
„Wer sich der Krone als eines Werkzeuges bedient, ver- 
geht." 

Und nun wollen wir den Ausspruch des groBen Hillel in 
anderer Fassung wiederholen: Hast du einen guten Namen 
erlangt, so suche ihn durch Demut und Bescheidenheit zu 
erhalten; durch Ehrgeizund Ruhmsucht wurdest du ihn ver- 
lieren. Hast du Schatze des Wissens gesammelt, so suche sie 
rastlos zu vermehren; ein Nachlassen im eifrigen Streben wtirde 
sie spfort vermindern, denn Stillstand ist Rtickschritt. Der 
Endzweck und der Inhalt des jtidisch religiosen Lebens ist 
das Studium der Gotteslehre, davon zu lassen, ware Selbst- 
mord. Das' stete und eifrige Bemtihen um.sie verschafft dir 
die herrlichste Krone; denn der Wissende Wandelt wie ein 
Konig unter seinen Mitmenschen. Der Glanz dieser Krone 
muB rein erhalten werden, muB frei bleiben von der Trubung 
durch selbststichtiges Gebaren; sonst driickt das himmlische 
Diadem den Unwtirdigen nieder und vernichtet ihn. Wer 
jedoch die Krone zu wahren und ihre Lauterkeit zu erhalten 
versteht, dqn umgibt sie mit-himmlischem Glknze, den begliickt 
sie iiii irdischen Leben, dem erwirbt sie die ewige Seligkeit, 
der wird ein Konig sein hienieden, und der Krone Strahlen 
werden ihn verkl&ren in der zuktinftigen Welt. 
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14. Mlschnah. 

Die geistig-sittliche Vollendung, das Wlrken fiir die Mltmenschen, 
der Wert des Augenblicks. 

Der dritte Ausspruch Hillels, der uns hier mitgeteilt wird, 
zeichnet sich ebensowohl durch seine Kurze wie durch die 
Fulle seines Inhalts aus. Derselbe lautet: 

: worn wdjt xb d*o ^k n» myb ':kwi *V *» ^ *:k f k dk wis mn Kin 

„Wejw jhcA* ich fiir mich, wer fiir mich? Und wenn 

ich fiir mich selbst, was bin ich? Und wenn nicht 

jetzt, wann denn?" 

Der groBe Weise hat in diesem kurzen Satze die wichtigen 
Grundsatze iiber das Verhalten des Menschen als Einzelwesen, 
uber das Verhaltnis des Menschen zu seinen Mitmenschen, 
sowie iiber die bestandige Ausnutzung der kurzen Spanne 
Zeit, die auf Erden zu leben uns vergonnt ist, gegeben. 

Der Mensch, jeder einzelne Mensch ist gleichsam eine 
Weli im kleinen, ein Welt fur sich. Ihm ist der Trieb der Selbst- 
erhaltung eingepflanzt. Schon in dem kleinen Kinde zeigt 
sich das Bestreben, das eigene Ich hervorzukehren und das 
Leben den eigenen Trieben und Neigungen gemaB zu gestalten. 
Die Aufgabe der Erziehung ist es, diese Triebe und Neigungen 
zu beschranken, wenn sie auf Schlimmes und Verkehrtes ge- 
richtet sind, sie aber zu entwickeln und zu fordern, wenn sie 
sich dem Guten und Rechten zuwenden. So groB nun auch 
der EinfluB ist, den Erziehung, Unterricht, Umgang und 
andere Verhaltnisse auf den Menschen tiben, so bleibt das 
eigentlich Bestimmende fiir den Menschen nichts anders als 
der Mensch selbst. Das kostliche Gut, das die giitige Vorsehung 
jedem Menschen gleichsam in die Wiege gelegt hat, ist die 
Freiheit, die freie Selbstbestimmung, die Freiheit des Willens. 
Ihr gegeniiber treten alle andern Machte und Einfliisse zuriick; 
daher die oft uberraschende Erscheinung, daB die beste und 
sorgfaltigste Erziehung keine giinstigen Ergebnisse liefert, 
daB manchmal die Kinder der besten und edelsten Eltern in 
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erschreckender Weise ausarten; dafi hingegen trotz schlechter 
Erziehung und arger Vernachl&ssigung die Kinder schlechter 
Eltern sich zu ttichtigen und edlen Menschen emporarbeiten, 
ja, dafi manchmal aus einem und demselben v Elternhause 
Kinder hervorgehen, die spater im Leben die grofiten Gegen- 
s&tze zur Erscheinung bringen. Jakob und Esau waren Zwillings- 
b ruder; ein Vater hatte sie gezeugt, eine Mutter hatte sie 
gleichzeitig unter ihrem Herzen getragen; ihre Kindheit be- 
wachte und beschirmte derselbe GroBvater, der edelste, frommste 
und be'ste Mann seiner Zeit; denn die Zwillingsbrtider zahlten 
fuiifzehn Jahre, ajs Abraham starb. Und welche Gegensatze 
trat'en schon in der Jugend bei ihnen zutage! Jakob bildete 
sich zu einem Manne der Vollkommenheit, dessen heiBestes 
Streben es war, sich im Wissen zu vervollkommnen, immer 
weiser und besser zu werden; Esau hingegen wandte sich ganz 
den Freuden des Lebens zu; er liebte es, auf die Jagd zu gehen 
und die Tiere des Feldes zu erlegen; er leugnete die Unsterb- 
lichkeit der Seele, um die Freuden dieser Welt ganz und voll 
und ungestort zu geniefien ; er sehnt endlich den Tod des Vaters 
herbei, um den ihm unbequemen Bruder zu erschlagen. Er 
wird ein Gotzendiener, verm&hlt sich mit gotzendienerischen 
Frauen und wird der Stammvater eines hefdnischen Volkes, 
das die Uberlieferungen der Vater vollstandig vergiBt. Jakob 
aber bleibt den Lehren der Alten treu, sucht in Frommigkeit t 
und Heiligkeit des Wandels Vater und GroBvater noch zu 
ubertreffen, sucht sich in der" Feme gleichgesinnte Lebens- 
gefahrtinnen und wird der Stammvater eines Volkes, das der 
allmachtige Gott sich erwahlt aus alien Nationen der Erde. 
Was war das Bestimmende fur Jakob und Esau? Nicht die 
Abstammung — sie war bei beiden die gleiche, nicht die Er- 
ziehung — sie war bei beiden dieselbe, nicht der Unterricht — 
sie genossen ihn wahrend ihrer Kindheit gemeinsam. Das Be- 
stimmende war fur jeden von ihnen die eigene, freie Wahl. 
Und wie es damals war, so ist es geblieben bis auf den heutigen 
Tag. Was der Mensch ist und wird, er hat es im letzten Grunde 
sich selbst zu verdanken. Eltern und Erzieher konnen wohl 
Anleitung geben ; die Freiheit des Entschlusses aber, des Ent- 
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schlusses zu gufcen oder zu bosen Taten, zu gottgefalligem 
oder zu verbrecherischem Leben bleibt jedem einzelnen Men- 
schen yorbehalten. 'V *»» ^ ^K pK 08 wenh ich nicht ftir mich, 
wer ftir mich? Es tritt ein Zeitpunkt ein, in welchem Eltern^ 
und Lehrer den J tingling verlassen oder doch entlassen mtissen. 
Kein anderer kann ftir ihn die Wege wahlen, die er zu gehen 
hat; kein anderer kann ftir ihn die Entschltisse fassen, die sein 
ktinftiges Leben gestalten, kein anderer kann fur ihn die Taten 
tun; die ihn zu den Guten und Edlen oder zu den Bosen und 
Schlechten gesellen werden. Der Mensch ist frei, und deshalb 
mufi er fur sich selbst eintreten. 

Noch eine andere Wahrheit -Iiegt in diesen Worten des 
groBen Weisen. Wir haben schon gesagt, dafi jeder Mensch 
ftir sich eine Welt im kleinen ist, dafi jede einzelne Personlich- 
keit ihre besonderen Triebe und Neigungen hat.Einer der hervor- 
stechendsten Triebe der Menschennatur ist die Sucht, andere 
zu beherrschen und sie zu zwingen, sich den Wtinschen des 
eigenen Iehs unterzuordnen. Schon das kleine Kind sucht 
seinen Willen durchzusetzen, wie und wo es nur kann. Je mehr 
der Mensch sich entwickelt, desto mehr sucht er andere unter 
sein Zepter zu beugen. Der wahrhafte Herrscher ist aber der, 
welcher sich selbst beherrscht. Und warst du ein Konig, ein 
Selbstherrscher, der tiber sein Tun und Lassen niemandem 
Rechenschaft schuldet, der tiber Tod und Leben, tiber Eigen- 
tum und Besitz, tiber Wohl und Wehe von Millionen Menschen 
nach seiner Laune schalten und walten kann, und du hast die 
Herrschaft tiber dich selbst nicht erlangt, so bist du doch nichts 
als ein elender Sklave. Heuchler und Schmeichler werden 
dich umgeben und in scheinbarer Unterwurfigkeit dich be- 
herrschen; sie werden deine Launen bentitzen und sie mifi- 
brauchen; sie werden deine Leidenschaften hegen und pflegen, 
um dich und andere elend zu machen. Der Srmste Mensch 
jedoch, in niedrigster Stellung, der die Herrschaft tiber sich 
selbst erlangt hat, der seine Leidenschaften niederzwingt, seine 
Neigungen in weiser Mafiigung beschrankt, seine Launen zu 
bannen versteht, der ist der wahrhafte Herrscher; er wird 
glticklich sein, selbst in Armut und Niedrigkeit, selbst in Krank- 
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5 
heit und Not; er wird jedes Elend des diesseitigen Lebens tiber* \ 

winden lind durch gute und edle Taten sich einen Kdnigspalast . 

erbauen fiir die zukiinftige Welt. 

Noch eine dritte groBe Wahrheit finden die Erkl&rer in 
den hier besprochenen Worten dargelegt. ^ '» ^ ^K |»H OK 
„Wenn ich nicht mir gehore, wer und was gehort mir?" Ver- 
ganglich ist alles Irdische. Nur zu leicht entflieht der Besitz, 
und Leute, die gftolz auf ihren Reichtum waren, muBten nur zu 
oft diesen dahinschwinden sehen. Es wandelt jemand einher 
im Vollgeftihl der Kraft und Gesundheit; nach kurzer Zeit 
ist er gebrochen, und der Keim des Todes nagt an seinem Herzen. 
Ein anderer riihmt sich seiner Weisheit und seiner groBen 
Kenntnisse, plotzlich umnachtet sich sein Geist, und er ist 
bedauernswerter als der geringste Bettler. Daher ruft uns-auch 
der Prophet zu: Nicht ruhme der Weise sich seiner Weisheit, 
nicht ruhme der Starke sich seiner Starke und nicht der Reiche 
seines Reichtums. Verganglich sind all diese Gtiter, und es 
gehort nicht dlr, was dir in jedem Augenblicke geraubt werden 
kann. 

**? '» **? •»:« y* DK „Wenn ich selbst nicht mir gehore, 
wer und was gehort mir?" Nur das Ewige, Unverg&ngliche 
bleibt mein unveraufierliches Eigentum. Nicht ruhme der 
Weise sich seiner Weisheit, nicht ruhme der Starke sich seiner 
Starke, nicht ruhme der Reiche sich seines Reichtums; ruhmens- 
wert ist nur die Gotteserkenntnis, die zur Menschenliebe, zur 
Gerechtigkeit und zur Tugend fxihrt. 

Nachdem uns Hillel in wenigen Worten das Verhalten des 
Menschen als Einzelwesen bezeichnet hat, legt er uns in einer 
kurzen Frage ans Herz, wie wir unser Verh&ltnis zu den Mit- 
menschen aufzufassen haben. 

'3K fl» my 1 ? '3KV31 „Und wenn -ich fur mi ch .selbst, was 
bin ich?" 

In den ersten Worten des vorliegenden Ausspruches: 
*? 19 **? ^K ]m OK „Wenn nicht ich fiir mich, wer ftir mich?" 
tritt die Eigenart jedes einzelnen Menschen in den Vordergrund. 
Dieses notwendige SelbstbewuBtsein darf nicht in Selbstsucht, 
in Eigensucht ausarten. Der Mensch ist auf das Zusammen- , 

Lehmann, Sprttche der v Vftter I. 7 
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leben mit seihen Mitmenschen angewiesen ; es ist dies ein not- 
wendiges Verhaltnis, dem sich der Mensch weder entziehen 
kann, noch darf. Zahllose Pflichten'der Dankbarkeit kniipfen 
ihn an die Eltern, die ihn geboren und erzogen, die ihn mit 
Wohltaten iiberh&uft. Bande der Liebe und Freundschaft ver- 
binden ihn mit seinen Geschwistern, die mit ihm gleirchen Ur- 
sprung haben, mit andern Verwandten, die zu derselben Familie 
gehoreri. Wenn er sich die Lebensgef&hrtin wahlt und mit 
Kindern gesegnet wird, so sind diese gleichsam ein Teil seiner 
selbst. Um seinen religiosen Pflichten genugen zu konnen, 
muB er sich mit seinen Glaubensgenossen zu einer Gemeinde 
vereinen, und die Gemeinsamkeit der Interessen umschlieBt 
die Bewoliner einer Stadt; zahlreiche Stadte und Dorfer 
finden sich zu gemeinsamem Schutz und zu gemeinschaft- 
licher Verteidigung zu einem Staate zusammen. Aber auch- 
die verschiedenen Staaten sollten stets und immer Liebe und 
Friede miteinander vereinen; sonst wird ihr Wohlstand ge- 
f&hrdet, ihr Bestand erschuttert. Wir brauchen nicht davon 
zu reden, welch ein Ungltick es fur die Volker ist, die sich ein- 
ander mit Krieg iiberziehen; die ganze Menschheit leidet, 
wenn ein Teil derselben sich ins Ungltick stiirzt. Als vor un- 
gef^ihr zwanzig Jahren der Norden und. der Siiden der Ver- 
einigten Staaten von Nordamerika einen brudermorderischen 
Krieg miteinander f iihrten, da wurde dieVerhinderung der Baum- 
wollenausfuhr aus dem Siiden fur Europa ein schwer empfun- 
dener Ubelstand. — Alliiberall gerat der Wohlstand ins Wanken, 
beginnt das Vertrauen, das fiir Handel und Verkehr so wichtig 
ist, zu weichen, wenn auf irgendeinem Punkte des Erdbodens 
die Kriegsfackel auflodert. Auch viel geringere Schmerzen, 
die an einem Orte zutage getreten, werden in weiter Feme mit- 
empfunden, wie wenn die ganze Menschheit ein einziger Korper 
ware. Der Wiener Borsenkrach vom Jahre 1873 druckte in 
Berlin und Frankfurt fast in gleicher Schwere; die Pariser 
Krisis vom Jahre 1881 brachte in Wien fast dieselbe Erschtitte- 
rung hervor wie in Paris. — Ebenso verh&lt es sich nach der 
guten Seite hin. Wenn 'an irgendeinem Orte etwas GroBes 
geleistet, etwas Gutes geschaffen wird, so kommt es der ganzen 
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Welt zugute.- Die Erfindung, die Gutenberg hier in Mainz 
gemacht, hat die gesamte Menschheit in Wissen und Konnen 
gefordert ; die Instrumente, die der Englander Herschel ver- 
bessert, haben in der ganzen Welt das Fortschreiten der Wissen- 
schaften ermoglicht; die hohen Gedanken, die der. Geist eines 
Montesquieu in Frankreich hervo*gebracht, haben das Staats- 
wesen in alien zivilisierten L&ndern der Welt vervollkommnet ; 
der.neue Erdteil, den der Italiener Kolumbus mit Hilfe einer 
spanischen Flotte entdeckt, hat die Geschicke der ganzen 
Menschheit beeinfluBt. Es ist ein Band der Gemeinsamkeit, 
das die ganze Menschheit umschlieBt. Alle Menschen sind die 
Kinder eines Vaters, und alle sollten sie sich bruderlich liehen. 
Wie toricht ist daher der Mensch, der nur an sich denkt, der 
nur sich lebt, nur seine eigenen Interessen zu fordern sich 
bemuht? ^K na VXtfh *mm „Und wenn ich fiir mich selbst, 
was bin ich?" Und wenn jemand die Reichtiimer beider 
Indien besaBe, und wenn jemand an Macht den mazedonischen 
Alexander und an Wissen die sieben Weisen Griechenlands 
iiberragte, und er liebte niemanden als sich und sorgte fiir 
niemanden als fiir sich — er w&re der &rmste Mensch der Welt. 
Wer nur sich liebt, nur fiir sich sbrgt, ist ein Feind der Mensch- 
heit, und all sein Wissen und Konnen ist nichtig, und was er 
besitzt, ist nutzlos. — Wie reich dagegen ist derjenige, der seine 
Mitmenschen liebt und fiir sie zu sorgen sich bemiiht! Unend- 
lich reich sind die Ehegatten, wenn selbstlose, uneigenniitzige 
Liebe sie miteinander verbindet und den einen sein Gltick und 
Seine Freude in dem Gliicke und in der Freude des andereii 
suchen und finden lafit ; unendlich reich sind die Eltern durch 
die Sorgen und Miihen, die ihnen die Erziehung lind das Wohl- 
ergehen ihrer Kinder verursachen ; unendlich reich ist jeder gute 
Mensch, der an dem Gliicke seiner Mitmenschen freudigen Anteil 
nimmt,der dieSchmerzen und die Leiden andererzulindernsucht. 
Es ist ein groBer Grundsatz des Judentums, daB wir nicht 
nur in unsrem irdischen Wohlergehen das Ziel und den End- 
zweck unsres Lebens zu suchen haben. Daher miissen wir die 
Worte Hillels auch noch in andrer Weise beherzigen. Es gibt 
namentlich in unsrer Zeit viele Leute, die fiir sich „fromm" 



Digitized by VjOOQIC 



■wif: ■ 



"*m 



100 1. Abschnitt. 

sind, sich aber urn das Tun und Treiben andrer gar nicht 
kiimmern. Zu diesen „anderen Leuten" zahlen sie sogar ihre 
Frauen und Kinder, ihre nachsten Angehorigen. Es gibt 
Menschen, die, wenn die groBten Gefahren das Judentum be- 
drohen, zu sieh sprechen: Was geht's mich an? Ich wandle 
vollkommen mit meinem Gotte, arbeite nicht am Sabbat, 
geniefie verbotene Speisen niGht, verrichte die vorgeschriebenen 
Gebete und kummere mich um fremde Leute nicht. — Andere 
gehen noch weiter darin; sie selbst besuchen die Reform- 
synagogen nicht, haben aber nichts dagegen, daB ihre Frauen 
und Kinder hineingehen; sie geben ihre Kinder in Geschafte, 
in denen sie den Sabbat entweihen mtissen, verheiraten ihi;e 
Tochter an Manner, die vom Judentume abgefallen sind. — 
Es gibt auch Leute, die ein solches Benehmen riihmend an- 
erkennen und sprechen: Seht, das ist ein wahrhaft frommer 
Mann; er selbst beobachtet alles aufs strengste und kummert 
sich nicht um andere! — Zu diesen, die ein solches Benehmen 
riihmen, gehort Hillel nicht. Er ruft uns vielmehr zu: ^Kvai 
'3K m ^asyV „Und wenn ich fiir mich selbst und nur fur mich 
selbst sorge, was bin ich denn da ?" Die Antwort lautet : Nichts, 
gar nichts. Nur der ist ein wahrhaft edler Mensch, nur der ist 
ein wahrhaft guter Jude, dessen Herz warm schlagt in Liebe 
und Sorgfalt fiir seine Mitmenschen, der Anteil nimmt an der 
Freude anderer, der fremden Schmerz und fremden Kummer 
zu lindern sucht, wo und wie ernurkann, der seine Kinder erzieht 
zu Tugend und Gottesfurcht, der das Bose bek&mpft mit aller 
Macht und das Gute stets zu fordern bestrebt ist. Nur, wenn 
du fur dich selbst einzutreten verstehst nach alien Seiten hin, 
dabei nicht aufier acht l&ssest, dafi du verpflichtet bist, deine 
Mitmenschen, die nahen und die fernen, zu lieben, an ihrem 
Geschicke Anteil" zu nehmen, nach Kraften fiir sie zu sorgen, 
die Schlechten unschadlich zu machen und die Guten in ihrem 
Bestreben zu unterstiitzen, erst dann bist du auf dem rechten 
Wege, der zu den Hohen des edlen Menschentums, wie sie das 
Judentum erzielt, emporfuhrt. 

„Wenn ich nicht fiir mich, wer fiir mich? und wenn ich ftir 
mich selbst, was bin ich? und wejan-nicht jetzt, wann denn?" 




Digitized by 



Google 



14. Mischnah. 101 

W&hrend in den beiden Vorders&tzen wir tiber unsor 
Verhalten in bezug auf uns selbst und in bezug auf unsere 
Mitmenschen belehrt werden, legt uns der Weise in dem 
SchluBsatze die grofie, wichtige Wahrheit an das Herz; dafi es 
unsere heilige Pflicht ist, unsere Lebenszeit zu unsrer eigenen 
Vervollkommnung und zum Wohle unserer Mitmenschen eif- 
rigst zu benutzen. 

„Wenn nicht jietzt, wann denn ?"■ . 

Hinter uns liegen die Jahrtausende der Vergangenheit, vor 
uns eine Zukunft, die wir nicht ermessen konnen; die Gegen- 
wart schwindet dahin, unfaBbar, ungreifbar. Bevor ich noch 
das Wort gesprochen, gehort es der Zukunft an; kaum ist es 
meinem Munde entflohen, so ist es zur Vergangenheit ge- 
worden. Und dochist dieser unfaBbare, ungreifbare Moment 
der eigentliche Zeitpunkt unseres Seins und Denkens, unseres 
Wirkens und Schaffens. Und diesen Augenblick zu nutzen, 
erfolgreich und segensreich zu verwenden, mahnt uns Hillel. 

„Wenn nicht jetzt, wann denn?" 

Die Jugend ist die Zeit der Saat; in ihr mussen die Grund- 
lagen gelegt werden des kiinftigeii Wissens und Konnens. Der 
Knabe muB lernen, um seinen Geist auszubilden, der Jtingling 
muB sich die Fahigkeiten aneignen, -die es ihm ermoglichen, 
sich seinen Lebensunterhalt zu erwerben. Dem Knaben, dem 
Jiinglinge ruft der groBe Weise zu: „Wenn nicht jetzt, wann 
denn?" Nicht wirst du als Mann, als Greis nachzuholen ver- 
mogen, was du als Knabe und J tingling zu erlernen vers&umt 
hast. 

In den Jahren der Kraft, in denen nur zu oft die Leiden- 
schaften das Menschenherz beherrschen, sollen wir uns er- 
mannen und kraftigen, um die bosen Triebe und Neigungen zu 
besiegen und zu beherrschen. Wenn du als Mann nicht zu 
kampfen und zu siegen verstehst — als schwacher Greis bist 
du schon unterlegen und hast die Folgen der Vergeudung 
deiner Manneskraft zu tragen. So heiBt es auch : "T XV ff'Kn "HEW 
„ Heir dem Manne, der Gott furchtet", vn KliW |an zu einer 
Zeit, .da du ein kraftvoller Mann bist. Und so deuten auch 
unsere Weisen im heiligen Soharbuche den Ausspruch der 
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heiligen Schrift: •"? •>:« *ptow nan |pt ^d nmi mpn ra'ff ^m 
„Ehe dein Haar bleicht, sollst du dich aufraffen, Gott zu 
ftirchten; dann wirst du dein. Alter ehren." (3. B. M. 19,32.) 

Aber auch der Greis darf die kurze Spanne Zeit, die ihm 
noch auf Erden zu leben vergonnt ist, riicht ungeniitzt dahin- 
flieBen lassen. „Wenn nicht jetzt, wann denn?" Diese Welt 
ist die Welt des Handelns und Wirkens; in der kiinftigen 
Welt kann nicht gutgemacht werden, was hienieden versaumt. 
ist worden. Es gleicht die kunftige Welt dem Sabbat, die 
Zeit unseres Lebens hienieden aber den Werktagen. Wer die 
Woche hindurch gearbeitet hat, kann am Sabbat in Ruhe den 
Ertrag' seines FleiBes genieBen ; wer in dieser Welt tatig war, 
der darf im Jenseits den Lohn erwarten, den Gott bestimmt hat 
fiir seine Frommen. , 

Aber nicht nur der Greis, sondern auch der Jiingling und 
der Mann diirfen den Zeitpunkt einer gedeihlichen Tatigkeit 
nicht hinausschieben. Wenn du das Heute nicht ntitzest, 
weiBt du, ob du den Morgen noch erlebst? Wir sehen es ja, 
daB vom Tode oftmals die Menschen hinweggerafft werden 
in der zarten Jugend, in der Bltite des Lebens, in den Jahren 
der Kraft. Wie mancher fuhlt sich stark und gesund und 
tr&gt, dessen unbewuBt, den Keim des Todes schon in sich, wie 
mancher wird ahnungslos durch plotzlich eintretende Un- 
glucksfalle hinweggerafft! Deshalb zogere niemals, das Gute 
und das Rechte zu tun, wann und wo sich dir die Gelegenheit 
dazu bietet; sprich stets zu dir: W8 WDJ tib OK „Wenn 
nicht jetzt, wann denn!" 

Und wenn die jedem Menschen innewohnende Tr£gheit 
dich bestimmen will, zu denken und zu sagen: Es hat ja 
noch Zeit! so sprich du zu dir selbst: Wer weiB, ob die spatere 
Zeit noch dir gehort. Was Gutes und Rechtes du getan und 
vollbracht hast, das bleibt dein Eigentum fur ewige Zeiten, 
das kann dir niemand rauben, das steht verzeichnet im Buche 
des allwissenden Gottes und wird dir gutgeschrieben ftir das 
jenseitige Leben. 

Noch eine andere groBe Wahrheit liegt in den Worten 
des groBen Weisen. Der allm&chtige Gott hat den Menschen 
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erschaffen zu seiner Verherrlichung, und uns Israeliten hat 
er zu seinem Dienste berufen ; er hat uns eine Lehre der Wahr- 
heit gegeben und Satzungen der Liebe und des Wohlwollens, 
denen gemaB wir leben und wirken sollen. Der Jude dient 
seinem Gotte nicht zu bestimmten Zeiten, nicht nur im Gottes- 
hause, sondern zu alien Zeiten und an alien Orten. Wenn ich 
fur meinen Lebensunterhalt sorge und fur den von Frau und 
Kindern, so diene ich meinem Gotte, der uns die Selbsterhaltung 
zur Pflicht gemacht hat. Selbst die gewohnlichen Beschafti- 
gungen mtissen wir von diesem Gesichtspunkte aus betrachten. 
Wir mtissen essen, trinken, schlafen und in anderer Weise 
uns erholen, nur zu dem Zwecke, um den Korper zu kraftigen 
fur den Dienst unseres Gottes. Somit ist der Gottesdienst 
des Israeliten ein immerwahrender, und die Zeit, die diesem 
ununterbrochenen Gottesdienst entzogen wird, ist unwieder- 
bringlich verloren. Wenn jemand seine Zeit „totschlagt" 
mit unntitzen Dingen, wenn er in Wirtshausern sitzt und Karten 
spielt oder in Gesellschaft mit anderen unntitze Reden fiihrt 
oder gar seinen Nebenmenschen die Ehrp abschneidet, so 
begeht er nicht allein ein groBes Unrecht, er verliert auch die 
kostbare Zeit, die niemals wiederkehrt. Wer kann den unnutz 
oder schlecht verbrachten Augenblick zurtickbringen ? Aus 
diesen so rasch enteilenden Augenblicken setzt sich die Lebens- 
dauer zusammen. Ein begangenes Unrecht kann vielleicht 
gutgemacht werden; unmoglich aber ist es, die verlorene Zeit 
zuriickzubringen. Daher frage dich stets: Wenn nicht jetzt, 
wann denn? Wenn du nicht den heutigen Tag, die gegen- 
w&rtige Stunde durch nutzliche Tatigkeit, durch geistige Ver- 
vollkommnung, diirch zum Heile deiner Mitmenschen voll- 
brachte Taten im Dienste Gottes verwendest, so ist der 
heutige Tag, so ist die gegenwartige Stunde fur dich ver- 
loren, und was du morgen tust, das kann nicht ersetzen, was 
du heute versaumt hast; denn der morgige Tag muB ja ohne- 
hin der guten und nutzlichen Tatigkeit ^eweiht sein. Daher 
niitze das Jetzt, ehe es unwiederbringlich zur Vergangenheit 
erstarrt; vielleicht gehort die Zukunft nicht mehr dir, und 
wenn-sie dir gehort, so muB auch sie der Schaffung des Guten 
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und Rechten gewidmet sein; sie hat ihre Aufgabe fiir sich wie 
all die Stunden und Minuten, aus denen unsre Lebenszeit 
besteht. 

Tritt selbst fiir dich ein; kein anderer kann es so wie du. 
Sei aber nicht selbstsiichtig, sondern widme dich dem Wohle 
deiner Mitmenschen; niemand ist so arm und unglucklich, 
wie der Selbstsiichtige. Ntitze deine Zeit und sch&tze den dahin- 
eilenden Augenblick nicht gering; in ihm allein vermagst du 
zu wirken und zu schaffen, dein ^eitliches und ewiges Gliick 
zu begriinden. 

Ein geistreicher Erkl&rer der Spruche der Vater, Rabbi 
Josua Heller, hat in seihem Buche JWirr nn^in *)S0 die drei 
Ausspriiche Hillels im Zusammenhange erklart und dabei 
auch den Grund angegeben, warum der mittlere in chaldaischer 
Sprache abgefaBt ist. Der dritte Ausspyuch Hillels, meint der 
genannte Autor, entstammt der Zeit, da der grofie Weise sein 
Heimatland Babel verlassen hatte, urn im heiligen Lande zu 
den Fu.Ben der groBten Manner ihrer Zeit, Schemaja und Ab- 
talion, Thora zu lernen. Wir haben bereits erwahnt, daB der 
Jungling mit schwerdriickender Armut und manchmal mit 
dem bittersten Mangel zu k&mpfen hatte, daB er sogar einmal 
diejvvenigen Pfennige nicht zu erschwingen vermochte, die er 
dem Tiirhuter des Beth Hamidrasch geben muBte. Da feuerte 
sich Hillel mit dem Spruche an: ,,Wenn nichtvich ftir mich, 
wer fur jnich?" Mit diesem Spruche tiberwand er alle Hinder- 
nisse und Schwierigkeiten, widerstand er alien Lockungen 
und Versuchungen. Aus ihm scjiopfte er die Energie, durch 
muhevolle Arbeit seinen Unterhalt zu beschaffen und dennoch 
mit unermtidlichem FleiBe dem Studium der Gotteslehre ob- 
zuliegen. Selbst die wenigen Pfennige, die er dem Tiirhuter 
zu geben hatte, waren fiir den Jungling schwer zu erringen. 
Trotzdem verzichtete er niemals auf den Besuch des Lehr- 
hauses, ja, als er einmal ganzlich des Geldes entbehrte, stellte 
er sich drauBen ans Fenster, um von da aus den Worten der 
groBen Lehrer zu lauschen, denn er sprach: „Wenn ich fiir 
mich selbst, was bin ich?" Das heifit wenn ich fiir mich allein 
lerne, ohne die Anleitung der groBen Manner in Israel, wie 
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kann ich es da zu etwas bringen? — 0, die goldne, schone Zeit 
der Jugend! Was man in ihr erwirbt, das ist bleibendes Gut 
KDlp:n KOTa, und deshalb ftigt Hillel die dritte Frage hinzu: 
„Und wenn nicht jetzt, wann denn?" 

So eiferte Hillel sich w&hrend seiner Studienzeit zu rast- 
loser, erfolgreicher Tatigkeit an. Heil dem Jtinglipge, der diese 
Fragen stets an sich richtet, der sie auf die Tafel seines Herzens 
schreibt, den sie taglich, sttindlich, ja in jedem Augenblicke 
anspornen, die schone Jugendzeit so zu gestalten/ daB sie 
fruchtbringend werde ftir das ganze LebenI 

Nachdem Hillel seine Studien unter Schemaja und Abtalion 
vollendet hatte, kehrte er in seine Heimat, nach Babylon zuriick. 
Es konnte nicht fehlen, daB sein groBes Wissen hier Auf- 
sehen erregte. Bald verbreitete sich sein Ruf uber sein ganzes 
Heimatland, und um den Gefahren zu entgehen, welche die 
Beriihmtheit mit sich bringt, wiederholte sich Hillel stets 
einen andern Wahlspruch in der Sprache seiner Heimat. 
„Wer den Namen auszudehnen sich l>emuht, das heiBt, wer, 
"von Ruhmsucht erfaBt, nach Ruhm durstet, verliert seinen 
Namen/' Es ist wohl zu vermuten, d^B man dem wissens- 
gekrontenj^Manne die hochsten und wichtigsten Amter der 
Gemeinde " anvertrauen wollte, Amter, deren getreue Ver- 
waltung das Fortschreiten im Studium hindern wurde. 
Hillel aber wies alle diese Ehren von sich, indem er sprach: 
„Und wer nicht fortschreitet, geht zuriick, und wer nicht lernt, 
macht sich des Todes schuldig, und wer die Krone als Werk* 
zeug benutzt, verge ht." 

Als Hillel sp&ter zum Pesachfeste nach Jerusalem pilgerte, 
wurde er gegen seinen Willen zum Ftirsten erhoben. Wir 
haben bereits mitgeteilt, daB es das einzige Mai war, da er, 
der Sanftmutige, der Geduldige, in Zorn geriet. Nachdem er 
aber dieses groBe und heilige Amt ubernommen hatte, wahlte 
er fur^dieses einen Wahlspruch, der ihm und seinem ganzen 
Volke zum Segen gereichte. Den ersten Hohenpriester Aharon 
nahm er sich zum Vorbilde. Die Liebe zum Frieden und die 
Erstrebung des Friedens wurden die Grundlagen seines Wirkens. 
AlleGottesgebote, lehren unsereWeisen (mton 'D K01T pK yn), 
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kommen an uns heran : wenn du siehst, wenn du triffst, wenn du 
ein Vogelnest findest, wenn ein Haus du bauest — sobald eine 
Mizwah an dich herankommt, so bist du verpflichtet, sie zu 
uben; anders aber verhalt es sich mit dem Frieden; von ihm 
heiBt es: Suche den Frieden und jage ifym. nach. — Welch 
ein erhabene^Grundsatz, wie so ganz des Fursten wiirdigl Er, 
der an der Spitze des Volkes steht und dessen sittliche und 
religiose^ Angelegenheiten zu leiten hat, kann durch die Liebe 
zum Frieden unendlich viel (Gutes erwirken, unendlich viel 
Boses abwenden. Und nun gar in der von Burgerkriegen, 
Bruderzwist und allerlei Parteiungen zerrissenen Zeit, in 
welcher Hillel lebte, w&hrend der Herrschaft des Usurpators 
Herodes! Es ist sehr wahrscheinlich, daB es Hillels Friedens- 
liebe war, die damals das jtidische Volk vor Vernichtung 
schiitzte und den Untergang des jiidischen Staates um voile 
hundert Jahre hinausschob. — Die Friedensliebe hat aber nur 
dann Wert und Bedeutung, wenn sie nicht auf Bequemlich- 
keit, auf Furcht vor Zank und Hader, sondern auf reiner, 
wahrer Menschenliebe beruht, und diese auBert sich wiederum 
in dem Bestreben, die Menschen der Gotteslehre zuzuftihren. 
Daher fiigt Hillel hinzu: „Liebe die Menschen und n&here sie 
der Thora." 

Diesem Wahlspruche gemaB lebte und wirkte Hillel bis 
ins hochste Alter, wahrend der ganzen vierzig Jahre, die er an 
der Spitze seines Volkes sein heiliges Amt verwaltete. Achtzig 
vorzugliche Schtiler, die spater die hervorragendsten Manner 
in Israel wurden, verdanken ihm die GroBe ihres Wissens. Als 
der bedeutendste unter ihnen wird uns Jonathan ben Usiel 
genannt, der geniale Ubersetzer der Bucher der Propheten, 
ohne dessen Ubersetzung uns viele Stellen unverstandlich 
geblieben waren. Als der geringste (vielleicht auch der jungste) 
wird uns Rabbon Joch^nan ben Sackai bezeichnet, von dessen 
Geiste und Bedeutung zu sprechen wir spater Gelegenheit 
haben werden. 

Das liebevolle, freundliche und segensreiche Wirken Hillels 
eroberte ihm die Herzen von ganz Israel, un4 wie man einst 
Esra einen zweiten Moscheh genannt hatte, so bezeichnete 
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man Hillel jetzt als den zweiten Esra. Das ganze Volk liebte 
ihn, wie die Kinder ihren Vater lieben, und als er einst in einer 
halachischen Erorterung seinem Genossen Schammai unter- 
lag und dessen von Hillel abweichende Lehrmeinungen — es 
waren 3,. nach Jeruschalmi 4 — zu Gesetzesvorschriften er- 
hoben werdeft muBten, da war jener Tag ein Tag des Triibsals 
fur die ganze Nation; so sehr verehrte man Hillel, daB man sein 
Unterliegen als ein nationales Ungluck empfand. Als er im 
hohen Alter starb, beweinte ganz Israel seinen Tod. Sein 
Sohn Schimeon wurde sein Nachfolger in der Furstenwurde. 
Es war das erfetemal, daB der Sohn dem Vater in diesem hohen 
Amte folgte. Zehn Geschlechter hindurch, ungefahr 400 Jahre 
lang, blieb die Fiirstenwiirde erblich in der Familie Hillels bis 
zur Aufhebung dieses Amtes durch die Wucht schwerer und 
trauriger Zeiten. — So wurde Hillel der Griinder einer eigen- 
artigen Dynastie, und alle zehn Ftirsten aus seinem Hause 
gehorten zu den groBten und edelsten Mannern aller Zeiten. 



15. Mischnah. 

Die BeschfiftJgung mit der Lehre, Wort und Tat, 
der Utngang mit Menschen. 

Der wiirdige Freund und Genosse Hillels war Schammai. 
Beide wurden sie Griinder groBer Schulen, die ihren Namen 
fiihrten und deren Lehrmeinungen in manchen Dingen von- 
einander abwichen. Es war ein tTfcff dffV*nplVn» ein Streit, dem 
auf beiden Seiten die lautersten Beweggrunde zugrunde lagen. 
Beide Schulen sowohl wie deren Leiter waren aufs SuBerste 
bemuht, die Thora zu erhalten und fiir vorschriftsmaBige Aus- 
fiihrung der Gottesgebote Sorge zu tragen. Man hat sich in 
unserer Zeit bei „religiosen Differenzpunkten" falschlich auf 
das Beispiel Hillels und Schammais oder vielmehr deren Schulen 
berufen; wir sagen falschlich; denn zwischen jenen beiden 
Schulen gab es keine religiosen Differenzpunkte im modernen 
Sinne. In den Grundsatzen waren beide einig; beide erkannten 
die Gottlichkeit der Thora an, der schriftlichen, wie der miind- 
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lichen Lehre, und die Verpflichtung, nach dem Gottesgesetze 
zu leben. Nur in der Auffassung und Ausdehnung mancher 
Religionsvorschriften gingen ihre Meinungen auseinander. Die 
Schtiler Schammais waren im allgemeinen scharfer in bezug 
auf die logischen Folgeruhgen und strenger bei der Umsetzung 
in die Tat-als die J linger Hillels; dagegen zeichneten sich diese 
durch groBe Bescheidenheit aus; auch bildeten sie die Mehr- 
zahl. Beides brachte zuwege, dafi die Halacha in den meisten 
Fallen der Lehrmeinung der Schule Hillels gemaB festgestellt 
wurde. Die groBe und strenge Folgerichtigkeit der Schule 
Schamjnais spricht sich nach einer Erklarung des Rabbenu 
Obadjah Mibartinora in dem ersten Teile von des Meisters 
Wahlspruch aus. Aus Riicksicht fiir die soeben besprochenen 
Verhaltnisse wollen wir diesen ersten Teil zunachst ftir sich 
betrachten und ihn erst spater, antferen Erklarern folgend, 
im Zusammenhange mit den zwei andern Teilen in Erw&gung 
Ziehen. 

yap imin nvy n»w *mv r 

„Schammai sagte: Mache deine Thora zu einer fest- 
stehenden", 

V 

das heifit, tue genau so, wie du lehrst, nimm es nicht strange 
ftir dich, w^hrend du ftir andere Erleichterungen aufsuchst; 
und so finden wir auch von Esra berichtet (Esra 7, 10). „Denn 
Esra richtet sein Herz darauf, zu erforschen die Lehre des 
Ewigen und zu tun und (genaii so) zu lehren in Israel Gesetz 
und Recht." — Es ist selbstverstandlich der Gedanke vollig 
ausgeschlossen, daB Schammai hier dem lockern Grundsatze 
so mancher Prediger: „Tut nach meinen Worten und nicht 
nach meinen Taten!" entgegentreten wollte, |rpoy ^JWU ifri 
da es sich in dieser MaBechtha nur um Vorschriften der hoheren 
Sittlichkeit handelt; es soil vielmehr die strenge Folgerichtig- 
keit hervorgehoben werden gegen sich und andere. Es hat 
dieser Grundsatz seine groBen Vorzuge. Die groBe Menge 
wird nicht irregeleitet, wenn alles nach einem MaBstabe ge- 
messen wird. Anders jedoch war der Grundsatz der Schule 
Hillels. In ihr hielt man es fur gestattet, gegen sich strenger 
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zu sein als gegen andere (vergleiche Bezah 2/ Mischnah 6 
l^pai ptyhy p'ana ra frfoi rraa kw] tortaa ]an ^ KaK.rva 
^ffW* W>, ebenso Idioth 3, 10). — 

Da auch hierin die religiose Betatigung nach der Lehr- 
meinung der Schule Hillels sich richtet, da es bewahften, 
frommen Mannern gestattet ist, fur sich auf alje Erleichte* 
rungen zu verzichten, dfer groBen Menge dagegen die Aus- 
iibung der religiosen Pflichten nicht zu erschweren, so wird 
von den meisten Kommentatoren eine andere Erklarung des 
Ausspruchs Schammais gegeben, die auch in bezug auf den 
Zusammenhang mehr gerechtfertigt erscheint. 

rwy\ oy» ti»k 'jap "jrmn nvjr^aiK *mv 

:wb»md naoa-DiKn to na topa im 'lain 

„Schammai sagte: Mache dein Studium der Gottes- 

lekre zvk einer feststehenden Beschaftigung, sprick 

wenig und tue vielund empfange jeden . Menschen mit 

freundlichem Angesichte." 

Es sind die drei Weltensaulen Schimeons des Gerechten, 
die zu erhalten, und zwar in einer ganz bestimmten Weise 
zu erhalten, Schamniai uns ans Herz legt. Die erste der drei 
Saulen, auf denen die Welt steht, ist das Studium der Gottes- 
lehre. Durch die Erteilung der Thora hat Gott uns vor alien 
Volkern der Erde begluckt. Mit ihr uns zu beschaftigen, sie 
in uns aufzunehmen, ist unser vorziiglichster Lebensberuf. 
„Mache dein Studium der Thora zu einer feststehenden Be- 
schaftigung." LaB dieses Studium die Hauptbeschaftigung 
deines Lebens sein und betrachte alles andere, selbst den Er- 
werb deines Unterhaltes, im Vergleiche mit ihm als nebensach- 
lich. Bestimme nicht eine oder zwei Stunden des Tages fiir 
dieses heilige Studium, sondern widme ihm jeden Augenblick, 
den du daf ti-r eriibrigen kannst. Bist du aber durch. die Not 
und den Drang des -Lebens gezwungen, den groBten Teil 
deiner Zeit der Gewinnung der notwendigsten Lebensbediirf- 
nisse zu-widmen, so bestimme wenigstens einige Stunden t&g- 
lich dem Thorastudium; diese aber lasse denn auch unwandel- 
bar feststehend sein; laB dich durch nicht s veranlassen, 'die 
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hierfiir bestimmte Zeit zu verkiirzen oder sie gar mit andern 
Besch&ftigungen auszufullen. 

yap *|mw wy. Ein weiser Mann, Rabbi Samuel de Oseda, 
bat die Bemerkung gemacht, daB das Wort imin „deine Thora" 
der naheren Erklarung bedarf; nach der soeben von uns dar- 
gelegten Deutung mtiBte es heiBen ytwh „dein Studium". 
Er x hat daher eine andere Erklarung versucht, die wir hier 
wiedergeben wollen. 

Das Psalmbuch beginnt mit dem Verse: „Heil dem Manne, 
der nicht wandelte im Ratschlusse der Frevler und auf dem 
Wege der Sunder nicht stand und im Sitze der Spotter nicht 
s&B, n^l D»V nw immai ison n inma DK ^ sondern an der 
Lehre des Ewigen ist sein Wohlgef alien, und in seiner Lehfe 
forscht er bei Tag und bei Nacht." — Es muB erortert werden, 
warum der heilige Sanger hier mit den Ausdriicken wechselt ; 
zuerst nennt er die Thora „die Lehre des Ewigen*', und nach- 
her nennt er sie limn „seine (des Frommen) Thora"; ferner 
bezeichnet er das Verhalten zur Thora im Vordersatze als ISsn 
„sein Wohlgefallen", wahrend er im Nachsatze die immer- 
wahrende Beschaftigung mit ihr verlangt. Schon unsere 
Weisen haben diese Frage erortert. ^»y ff »1 n nmn nK^pa K\T n^nn» 
imin nnnpa na. Solange der Mensch, lehren sie, nur Wohl- 
gefallen an der Thora findet, heiBt sie „die Lehre des Ewigen," 
sobald aber der Mensch eifrig in ihr forscht, so wird sie ihm 
selbst zu eigen imin. — Man kann aber die aufgeworfenen 
Fragen auch nocb in anderer Weise losen. Die Thora, die uns 
Gott gegeben, enthalt zunachst, dem einfachen Wortsinne 
gemaB, die Vorschriften uber unser Denken, Reden und Tun. 
AuBerdem enthalt sie aber auch eine unendliche Fulle groBer, 
wichtiger und heiliger Lehren, die uns die Geheimnisse des 
Menschendaseins und der Weltenlenkung offenbaren. Es ist 
dies die heilige Wissenschaft der Kabalah. Auch sie ist in der 
Thora enthalten; aber der staubgeborene Mensch kann trotz 
heiBen Bemuhens von ihr hienieden nur weniges erfassen. 
Selbst unserm groBen Lehrer Moscheh war die Ersteigung der 
hochsten Stufe dieser heiligen Wissenschaft verwehrt, Nur 
Gott allein weiB und kennt sie ganz. Daher heiBt dieser Teil 
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der Gotteslehre vorzugsweise H min. Den offenbaren Teil der 
Gotteslehre hat uns Gott ganz und gar iiberliefert ; der Mensch 
ist befahigt, durch angestrengten FleiB und unermudliche 
Ausdauer ihn vollstandig in sich aufzunehmen. Daher kann 
man in bezug darauf sagen : irmin unsere Lehre, imin seine 
Lehre, ^min deine Lehre usw. Sie gehort dem, der in ihr 
forscht. Daher lehrt der Psalmist ixsn "7 Minn DK n> Wohl- 
gefallen mag der Fromme an der Thora haben, die vorzugsweise 
'irwin heiBt; unablassig forschen aber soil er in der Thora, die, 
imin, ihm voll und ganz zu eigen ist gegeben worden. Und 
in derselben Weise belehrt uns Schammai yap ^min HP JT 
„mache deine Thora zur feststehenden Beschaftigung". Widme 
nicht den groBten Teil deiner Zeit dem Eindringen in die 
Geheimnisse der Gotteslehre; wohl magst du dich mit Liebe 
manchmal auch diesem Studium hingeben; aber dem vor- 
ziiglichstes Mtihen, dein unablassiger FleiB gelte der offenbaren 
Gotteslehre; feststehend sei und bleibe immerwahrend deine 
Beschaftigung mit Bibel und Talmud. 

Die zweite Saule, auf der das Weltall ruht, ist die Abodah, 
der Gottesdienst, der sich in Taten bewahrt. In bezug auf ihn 
sagt Schammai: nmn nvjn oy» 1l»K „Sprichwenigundtueviel!" 

Nichts ist fur den Menschen bezeichnender als das Ver- 
haltnis zwischen Reden und Tun. Die Bosen reden viel und tun 
wenig. So finden wir in bezug auf Ephron ben Zochar, den 
Fiirsten der - Chithiten, berichtet. Als Abraham die Hohle 
Machpelah erwerben wollte, um seiner verstorbenen Gattin 
die letzte Ruhestatte zu bereiten, erbietet sich Ephron, ihm 
den Begrabnisplatz zum Geschenk zu machen. Nachdem aber 
Abraham das Geschenk abgelehnt hat, fordert Ephron die fur 
die damalige Zeit ganz unverhaltnism&Big groBe Summe von 
vierhundert Schekel, ja jede einzelne Mtinze, die Ephron von 
Abraham erhalt, muB vollwichtig und gangbar sein. — Anders 
verfahrt Abraham. Da drei fremde Manner an seinem Zelte 
vorbeischreiten, lauft er auf sie zu, ladet sie ein, bei ihm ein- 
zukehren, ein wenig Wasser zu nehmen, ihre FiiBe zu waschen, 
mid ein Sttickchen Bjrot, ihr Herz zu laben. Kaum aber haben 
die Fremden die Einladung angenommen, so laBt Abraham 
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feines Geb&ck bereiten, l&Bt ein junges Rind schlachten, zart 
und gut, und holt, bis die Mahlzeit fertig ist, einstweilen Milch 
und Butter herbei, damit die Fremden inzwischen sich er- 
quicken konnen. — So machen es die Frommen; sie versprechen 
wenig und halten viel. 

Auch die heilige Schrift warnt uns vor zu vielem Ver- 
sprechen. „Gut ist," sagt der weise Konig, „wenn du kein 
Geliibde tust, denn du konntest gar zu leicht dahin kommen, 
das Versprochene nicht auszufiihren!" — Noch eine sinnreiche 
Erkl&rung konnen wir auf einen Ausspruch der Thoraim Sinne 
Schammais deuten. ynfr* nb irrn iwo ivffjn *i»ffn T»nov kxi» 
.^ba irm WK rma „Hiite das', was aus deinen Lippen hervor- 
geht!" das heiBt : sprich wenig. Was du aber gesprochen, das 
„tue". — Da aber die meisten Menschen es lieben, sichdessen zu 
ruhmen, was sie Gutes tun, da die Summen, welche offentlich 
gespendet werden, groBer zu sein pflegen als die Spehden, die 
man ohne vorangegangenes Geliibde gibt, so.konnte durch' 
das wenige Sprechen das Geschehen des Guten geschmalert 
werden: deshalb warnt die heilige Schrift und spricht: „Hiite, 
was aus deinen Lippen hervorgeht, das heiBt: sprich wenig; 
tue aber, wie du gelobt haben wtirdest dem Ewigen, deinem 
Gotte. Gib das, was du als T7J Geliibde hast aussprechen 
wollen, als 7\Yt2 freiwillige Gabe writ gutem freudigen Herzen. 
Wenn du auch nicht durch ein YU Geliibde dich verpflichtet 
hast, so handle so aus freiem Antriebe, wie wenn du, dem 
Zwange der Offentlichkeit nachgebend, es versprochen hattest." 
(5. B. M. 23, 24. Vergleiche tottott ttT7» zu unserer Mischnah.) 

Derjenige, der viel verspricht und wenig halt, bringt sich 
in den Ruf eines unzuyerlassigen Menschen und fiigt oft an- 
deren den groBten Schaden zu. In unvergleichlicher Weise 
schildert das der weise Konig in seinen Spriichen (25, 19) ny*l }V 
;TO DVa IXia HDao iHjn&tom „Ein loser Zahn und ein wankender 
FuB — so ist die Zuversicht auf einen Treulosen^m Tage der 
Not." Wenn jemand einen kranken Zahn im Munde hat, er 
weiB eben noch nicht, daB dieser Zahn krank ist; plotzlich 
beiBt er darauf, so erschiittert ein furchtbarer Schmerz seinen 
Korper vom Scheitel bis zur Zehe. Wenn jemand auf einen 
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kranken FuB sich sttitzen will, so verursacht er sich nicht allein 
Schmerzen — er f&Ut auch um. Gerade so ist derjenige, der 
viel verspricht und wenig halt. Wir wollen das an einem Bei- 
spiele klarmachen. Einem wenig bemittelten Manne bietet 
sich die Gelegenheit zu giinstigem Einkaufe yon Waren, deren 
Preis jedoch sein Vermogen uberschreitet. Er geht zu einem 
reichen Bekannten imd stellt ihm die Sachlage vor. „Kaufe 
nur," sagte dieser, „ich werde dir sehon aushelfen." — Und 
der Arme tut so im Vertrauen auf den reichen Freund und 
l&fit sich in Verbindlichkeiten ein, denen er aus eigenen Mitteln 
nicht geniigen kann. Aber da der Tag des Zahlens kommt, 
zieht sich der reiche Freund zurtick; er hat hundert Aus- 
reden, sein gegebenes Wort nicht zu halten. Zu spat erkennt 
der Arme, daB es ein hohler Zahn war, mit dem er hat beiBeh, 
ein kranker FuB, auf den er sich hat sttitzen wollen. Die 
GlSubiger kommen und nehmen ihm alles; zu ganz geringen. 
Preisen werden in offentlicher Versteigerung die Waren ver- 
schleudert, ftir die er sonst ganz anst&ndige Summen hatte 
erzielen konnen. Er gerat in die bitterste Armut, sein guter 
Name ist dahin, und er muB Not leiden mit Weib und Kind. 
Das alles hat der unzuverlassige Freund verschuldet, der viel 
versprochen und wenig gehalten hat. 

„Mach das Studium der Thora zu deiner feststehenden Be- 
sch&ftigung, sprich wenig und tue viel und empfange jeden 
Menschen mit freundlichem Angesicht!" 

Wenn jemand das weitumfassende Studium der Gottes- 
lehre zu seiner Hauptbesch&ftigung macht, so meint er hSLufig, 
schon damit allein seinen Pflichten gentigt zu haben; deshalb 
fti&t der Weise warnend hinzu: Sprich wenig und tue viel; 
denn der eigentliche Wert der Thorakenntnis spricht sich in 
gottgebotenen Taten aus. Viel lernen, viel tun — bleibt da 
noch Zeit zum freundlichen Verkehre mit seinen Mitmenschen ? 
Allein die dritte Saule, auf der das Weltall ruht, die allgemeine 
'Menschenliebe, ist nicht minder groB und wichtig als die beiden 
andern Saulen. Da sitzt der Gelehrte tiber seine Folianten 
gebeugt, sinnend und forschend, k&mpfend oftmals mit der 
Not de,s Lebens; denn die Zeit, die andere zur reichlichen 

Lehmann, Sprtiche der Vttter I. 8 
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Beschaffung Aires Unterhaltes verwenden, widmet er dem 
Studiiim der Gotteslehre. Dabei werden ihm Ehren£mter 
iibertragen, die er zum Wohle seiner Mitmenschen verwaltet. 
Durch solche zeitraubende Beschaftigung laBt er jedoch die 
fur das Studium bestimmte Zeit sich nicht ktirzen/denn diese 
mufi ja eine feststehende sein; er schm&lert sich lieber die 
Stunden des Schlafs und der Erholung. Und nun kommen 
noch Leute zu ihm, geringe unbedeutende Menschen, die den 
groBen, beruhmten Mann kenneijlernen wollen oder irgend 
ein anderes fur ihn gleichgiiltiges Interesse haben, das sie zu 
ihm fiihrt. Ware es da dem uberbeschaftigten Manne, der 
einen groGen Teil der Zeit, die andere schlafend oder mit Zer- 
streuungen verbringen, opfert, um seinen vielfachen Pflichten 
zu geniigen — ware es einem solchen Manne zu verdenken, wenn 
er die. lastigen Besuche, die faden und langweiligen Schw&tzer 
barsch unxl unfreundlich zuriickweisen mochte? Aber der 
wahrhaft Fromme muB auch diese mit Geduld und Sanftmut 
zu ertragen wissen. Jeder Mensch, auch der geringste und 
unbedeutendste, ist im Ebenbilde Gottes erschaffen. Du 
ehrst den allmachtigen Gott, wenn du seinem Ebenbilde mit 
Liebe und Freundlichkeit entgegenkommst. Daher empfange 
jeden Menschen mit freundlichem Angesichte. Wenn du noch 
so sehr beschaftigt bist, wenn du deine Zeit ausfiillst mit den 
wichtigsten Dingen, mit wissenschaftlicher Forschung und 
gottgefalligem Tun, so versaume dennoch nicht, Gott zuehren, 
indem du sein Ebenbild freundlich aufnimmst! 

Mit diesem Wahlspruche Schammais steht sein Benehmen 
den drei Proselyten gegeniiber, von denen wir in einem der 
friiheren Mischnoth berichtet haben, nicht im Widersprudh. 
GewiB hat Schammai auch diese freundlich empfangen, und 
er hat sie erst hinweggejagt, als sie, seiner Ansicht nach, Un- 
gebiihrliches von ihm verlangten. E m pf ange jeden Menschen 
mit freundlichem Angesichte! lehrt der Weise; Ungebtihr- 
lichkeiten aber brauchst du dir nicht gefallen zu lassen. E mp-' \ 
fangen aber muBt du selbst den geringsten und unbedeutend- 
sten Menschen mit freundlichem Angesichte; denn er ist 
ebenso wie du im Ebenbilde Gotten erschaffen worden. 
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Dcr Zweifel. 

Mit Hillel und Schammai horten die Suggoth auf; von da 
und weiter finden wir stets nur einen grofien Namen an der 
Spitze der Weisen Israels. Der eigentliche Nachfolger von 
Hillel und Schammai in bezug auf die Uberlieferung war 
Rabbon Jochanan ben Sackai, wie dies in der achten Mischnah 
des zweiten Teils unserer MaBechtha berichtet wird. In der 
Furstenwurde folgte Schimeon ben Hillel seinem Vater. t)ber 
diesen Schimeon wird uns sehr wenig berichtet. Wahrschein- 
lich iiberlebte er seinen Vater, der ein ungewohnliches Alter 
erreichte, nur kurze Zeit. Solange der Vater lebte, konnte der 
Sohn nicht zur Geltung kommen, und aus diesem Umstande 
ist es zu erklaren, daB sein Name in keiner Mischnah erw&hnt 
wird, und daB der Talmud kaum etwas mehr als seinen Namen 
berichtet. Von desto groBerer Bedeutung war sein Sohn und 
Nachfolger Rabbon Gamliel, im Hinblicke auf seinen Enkel 
gleichen Namens, der Altere zubenamt.* Seinen Wahlspruch 
berichtet uns die sechzehnte Mischnah des ersten Teils un- 
serer MaBechtha. Ehe wir zu derert n&heren Betrachtung 
schreiten, wollen wir einige Worte tiber den Titel „ Rabbon" 
vorausschicken, dem wir hier zum ersten Male begegneu. 
l»tt |3*i» ^n^ Der einfache Name der Propheten und groBen 
Manner Israels war hinreichend, die Erhabenheit und Bedeu- 
tung der Tr&ger zu kennzeichnen ; eines Titels bedurfte es 
nicht. Jetzt aber waren die Verhaltnisse anders geworden; 
zwei Schulen standen sich gf geniiber, in ihren Lehrmeinungen 
vielfach voneinander abweichend. Da gait es, einen auf den 
Schild zu hebeh und ihm durch die Hinzufugung eines Titels 
die allgemeine Anerkennung zu verschaffen. So wurde dann 
der NaBi „ Rabbon", unser Lehrer, genannt; aber nur dieser 
eine. Seine gelehrten Zeitgenossen, wie Akabja ben Mahalel 
und andere, wurden mit keinem Titel bezeichnet. Erst in 
sp&terer Zeit kam es auf, daB man jeden Gelehrten, der die 
Semicha (Wurde) erlangt hatte, mit dem Namen „ Rabbi", 
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mein Lehrer, bezeichnete, wfthrend dem Ftirsten ausschlieBlich 

der Titel „ Rabbon" verblieb. In noch sp&terer Zeit wurden auch 

M&nner von geringerer Bedeutung mit „Rabbi" angeredet. 

:nmi* wjrt> nmn ton pDon p p^nom m ^ wy -i»ik hwhm jn 

„ Rabbon Gamliel sagte: Verschaffe dir einen Lehrer 

und entziehe dich dem Zweifel und verzehnte nicht zu 

haufig nach ungefdhrer Sehatzung" 

Der erste Teil des Ausspruches Rabbon Gamltels stimmt 
genau mit den Worten des Josua ben Perachjah iiberein; 
man muB daher erortern, weshalb Rabbon Gamliel die Worte 
des Weiseri wiederholt hat, der ihm nm mehr als ein Jahr- 
hundert vorangegangen. Die Beantwortung dieser Frage 
ergibt sich aus dem Zusammenhange mit den Zeitverhaltnissen. 
Wahrend wir oben die Worte des Josua ben Perachjah gleich- 
sam aus sich selbst erklarten, mtissen wir hier die Zust&nde 
der damaligen Zeit sur Erkl&rtfng heranziehen. Die beiden 
sich einander gegenuberstehenden Schulen Hillels und Scham- 
mais standen in ihrer hochsten Bltite. Die Verteidigung der 
voneinander abweichenden Lehrmeinungen forderten den 
Scharfsinn ihrer Vertreter heraus. Bis dahin war die tJberliefe- 
rung ubernommen worden, ohne daB irgendwelche Meinungs- 
verschiedenheiten h&tten Platz greifen konnen. Der Schuler 
wich nicht von der Seite seines Lehrers, wie einst Josua nicht 
von der Seite seines Lehrers Moscheh sich entfernte. Eine un- 
richtige Auffassung, der uberkommenen Lehren war infolge- 
dessen ausgeschlossen. Bei jeder Anwendung derselben fragte 
der Schuler den Lehrer, der dann etwaige Unrichtigkeiten 
und Irrtumer sofort berichtigte. Zweifel und Meinungs- 
verschiedenheiten konnten infolgedessen nicht aufkommen. 
to n»^ xbv >\y\* to wnv xbv *xnv ivm bhn ira •'nvsbn imw, 
•pnx to WW K^K^ 'n»K *h \m Die Schuler Hillels und 
Schammais pflegten nicht genugend den Umgang mit ihren 
Lehrern, und dadurch entstanden Zweifel und verschiedene 
Auffassungen. Deshalb mahnt Rabbon Gamliel: Xl *f? TWJf 
pDpn ]» ptaoni „ Verschaffe dir einen Lehrer, einen Meister, der 
dir immer zur Seite steht, und entziehe dich so dem Zweifel." 
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Vertraue nicht zu viel deiner Auffassungsgabe, deinem 
Ged&chtnisse, deinem Scharfsinne, es ist moglich, daB du nicht 
recht verstanden hast, es kommt vor, dafi das Gedachtnis 
trugt und der Scharfsinn irrt; daher halte dich an deinen 
Lehrer und entziehe dich dem Zweifel. 

nn»1K *wyh T\YIT\ ^Kl „Und verzehnte nicht h&ufig nach 
ungefahrer Schatzung!" 

Wenn du einen Haufen Getreide vor dir hast, so wirst 
du als geiibter Landwirt wissen, wie viel Malter hier Hegen. 
Schatzest du den Getreidehaufen auf hundert Malter, so 
scheidest du zehn Malter als Zehnten aus. Aber es kann doch 
sein, daB du dich in deiner Sch&tzung um ein weniges irrst, 
daB es 105 oder auch nur 95 Malter sind. Hast du nun von 
105 zehn abgeschieden, so hast du zu wenig verzehntet; hast 
du aller von 95 zehn abgeschieden, so befindet sich im Zehnten 
Korn, das der Verzehntung nicht bedurft hatte. In beideh 
Fallen hast du das Rechte nicht getroffen. So ergeht es mit 
alien Dingen, die der ungef&hren Schatzung unterliegen. Es 
konnte ja jemand meinen, daB er sich dem Zweifel dadurch 
am besten entzieht, wenn er alle zweifelhaften Dinge nach der 
strengen Seite hin entscheide. Aber auch das ist nicht immer 
gut, wie das Beispiel von dem Zehnten beweist. So lehren 
auch unsere Weisen (Chulin 44b): Kin vhy Mztyh naiv rrnnn 

• •f? awi T*wx hixr\ •»? y& yv naw 

Raschi erklart diesen Ausspruch dahin, daB, wenn jemand 
in seinem eigenen Hause einen zweifelhaften Fall zu ent- 
scheiden hat, er erschwerend bestimme. Rabbenu Nissim 
weist diese Erklarung zuriick, da dies nicht besonders Ver- 
dien^tliches sei und auch der angeftihrte Bibelvers nicht passe. 
Er deutet daher diese Stelle folgendermaBen : Wenn jemand 
nur wenig gelernt hat, so muB er bei vorkommenden, zweifel- 
haften Fallen selbst dasjenige, was erlaubt ist, fur unerlaubt 
erklSLren. Hat aber jemand mit heiBem Bemtihen das Stu- 
dium der Thora gepflegt, so kann er infolge seines groBen 
Wissens das Richtige herausfinden und dasjenige, was erlaubt 
ist, auch fur erlaubt erklaren, trotzdem der Anschein anf&ng- 
lich dagegen spricht, und in bezug auf einen solchen heiBt es 
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in der Heiligen Schrift : Wenn du genieBest die Frucht deiner 
Miihen, das heiBt, wenn ein zweifelhafter Fall dir vorkommt, und 
du kannst ihn infolge deines groBen Wissens so entscheiden, daB 
der fragliche Gegenstand zum Genusse erlaubt wird, dann heil dir 
und wohl dir, heil dir in dieser Welt, denn du darfst genieBen, 
was andernj minder Gelehrten unerlaubt erscheinen wurde, und 
wohl dir in der zuktinftigen Welt, da du durch dein eifriges Be- 
mtihen urn das Thorastudium dir die ewige Seligkeit erwirbst. 
In diesem Sinne mahnt Rabbon Gamliel: Verschaffe dir 
einen Lehrer und entziehe dich deiri Zweifel; dann brauchst 
du nicht nach ungef&hrer Sch&tzung zu entscheiden. 

17. Mischnah. 
Das Schweigen. 

Rabbon Schimeon ben Gamliel wurde der Nachfolger 
seines Vaters in der Fiirsten wurde ; doch scheint er dieses Amt 
nur kurze Zeit verwaltet zu haben, da Rabbon Gamliel ein 
sehr hohes Alter erreichte, w&hrend der Sohn in der traurigsten 
Periode unserer Geschichte, w&hrend des Krieges, der der Zer- 
storung des heiligen Tempels voranging, eines gewaltsamen 
Todes starb. Der Wahlspruch, der von ihm uns aufbewahrt 
worden ist, stammt aus der Zeit seines bltihenden Mannes- 
alters, da er den Ftirstenthron noch nicht bestiegen und den 
Titel Rabbon noch nicht erlangt hatte. Daher wird er nur 
als der Sohn seines Vaters bezeichnet, wie das im Talmud so 
tiblich ist. So finden wir, daB Rabbon Jochanan ben Sackai 
in der Zeit seiner Jugend nur als ben Sackai bezeichnet wird; 
ebenso ben Soma, ben Assai, ben Nannes usw. 

:mn *rna Dnai nman tai wyan *6k yyn mn inrmn kVi 

„Sein Sohn Schimeon pflegte zu sagen: Alle meine Tage 
bin ich grofj geworden unter den Weisen und habe in bezug 
auf irdische Dinge nichis Besseres gefunden als Sthweigen, 
und nicht das Forschen ist die Hauptsache, sondern das 
Tun y und jeder, der viel Worte macht, bringt Siinde" 
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Es ist ein Erfahrungssatz, den der Weise uns hier mitteilt. 
Er ist der vierte aus dem Hause Hillels, der zu den groBten 
M&nnern Israels zahlt. Die Hochachtung, die er bei den 
Weisen Israels genoB, war unbegrenzt. Als' viele Jahre nach 
seinem Tode sein Sohn Rabbon Gamliel II. mit Rabbi Josua 
ben Chananja in Streit geraten war, ein Streit, der. zur Ab- 
setzung des Fiirsten fiihrte, entschloB sich der entthronte Fiirst, 
sich vor seinem Gegner zu demiitigen und dessen Verzeihung 
zu erlangen. Dieser aber war zu tief verletzt und verweigerte 
es, den ihm angetanen Schimpf zu vergeben, bis endlich 
Rabbon Gamliel sprach: Vergib mir um meines Vaters willen. 
— Da konnte Rabbi Josua nicht langer widerstehen; er verzieh, 
und Rabbon Gamliel wurde wieder in sein Amt eingesetzt. 
So groB und hehr war Rabbi Schimeons Angedenken noch 
lange nach seinem Tode. — DaB der Sohn, der Enkel und 
Urenkel der Fiirsten, der Weisen Israels von friihester Jugend 
an nur mit den weisesten M&nnern seines Volkes verkehrt hat, 
ist selbstverst&ndlich; D'ODfin p Tht* W ^D alle meineTage 
bin ich groB geworden unter Weisen. Nicht nur als Knabe 
und Jiingling ist er unter den Weisen herangewachsen, sondern 
auch als Mann, das heiBt, er hat sich selbst im Mannesalter hoqh 
bemtiht, von den Weisen zu lernen. Ein Satz, den ein solcher 
Mann aus seiner Erfahrung geschopft hat, ist gewiB von groBer 
Wichtigkeit, und dieser Satz lautet: „Ich habe in bezug auf 
die Dinge t die den Korper betreffen, nichts Besseres gefunden 
als Schweigen." 

Maimonides teilt die Reden, die sich auf Irdisches beziehen, 
in vier Klassen. Die erste Klasse, wie Verleumdung, Luge, 
Fltiche, unsittliche und zweideutige Reden sind ganz und gar 
verwerflich. Die zweite Klasse bilden solche Reden, die zwar 
anscheinend gut sind, aber zum Verwerflichen ftihren; wenn 
jemand z. B. seinen Nebenmenschen lobt, um den Tadel der 
andern herauszufordern "p "pn»ff iTan hv inava mx lav xh nh^h 
intM ^rt K3. Auch derartige Reden sind verwerflich. Von ihnen 
spricht der Weise nicht; sie sind durch die Thora verboten, 
und wir haben schon wiederholt hervorgehoben, daB in dieser 
MaBechtha nicht vor durch die Thora verbotenen Dingen 
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gewarnt wird. — Die vierte Klasse, die wir hier zunachst er- 
wahnen wollen, umfaBt solche Reden, die der Mensch not- 
wendig zu seinem Lebensunterhalt und zu seinen Geschaften 
braucht; auch von diesen ist hier nicht die Rede. — Die dritte 
Klasse umschlifcBt die meisten und gewohnlichen Redeweisen 
des groBten Teils der Menschen.. Es ist die Unterhaltung von 
gleichgultigen Dingen, deren Besprechung nieht den geringsten 
Nutzen hat weder fur uns noch fur andere, deren Besprechung 
ebensogut unterlassen werden konnte und weiter keinen Zweck 
hat, als die Zeit totzuschlagen. In bezug auf sie ist es, daB der 
Weise Schweigen empfiehlt. Wieviel Gutes und GroBes konnte 
geschaffen warden in der Zeit, die mit unniitzen Reden ver- 
bracht wird! 

In dem Begrif fe Schweigen liegt ein Doppeltes : Schweigen 
aus eigenem Willen und Schweigen selbst dann, wenn man 
herausgefordert wird. Das letztere ist viel schwerer als das 
erstere. Nicht allein unniitze Reden nicht fuhren, sondern auch 
auf das unniitze Geschwatz seichter Menschen nicht eingehen! 
Es gibt aber ein Drittes, und das ist das Allerschwerste : Auf 
boshafte Angriffe nicht entgegnen, auf Schmahungen nicht 
erwidern, zum Verlastertwerden schweigen. Das ist^ zwar 
unendlich schwer, aber ganz auBerordentlich empfehlenswert. 
Derjenige, der seinen Lasierern gegenuber zu schweigen ver- 
steht, der erspart sich vielen Arger und groBen VerdruB. Vor- 
zugsweise hierauf beziehen sich die Worte des Rabbon Schi- 
meon np'TWn nitt *\\& ^mm *6l „Und ich habe fur den Korper, 
das heiBt fur die Gesundheit des Korpers, nichts Besseres 
gefunden als Schweigen." Es gibt nichts Schadlicheres als 
Arger, VerdruB, , Auf regung und Zorn. Wer seinen Lasterern 
antwortet, fordert sie nur heraus, ihre Schmahungen zu ver- 
vielfachen; wer ihnen gegenuber schweigt, entwaffnet sie, und 
in bezug darauf hat schon der weise Konig gesagt: ^'03 |yn hx 
W^IKD „Antworte dem Toren nicht nach seiner Torheit!" Auch 
unsere Weisen haben eingerichtet, daB wir am Schlusse des 
t&glichen Hauptgebetes etwas Ahnliches uns zu Herzen fuhren. 
Dort heiBt es: *wm ^pa^i mn» *ma ?nwi jn» ^iwb v*2 h^k 
.'*rm "W? ISJD *VM1 OH!) „Mein Gott, bewahre meine Zunge 
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vor Btisem und meine Lippen vor trtigerischen Reden, und 
denen gegenuber, die mir fluchen, mtfge meine Seele schweigen; 
so wird meine Seele wie der Staub der Erde zu allem sein." 
— Alle treten die Erde mit FiiBen ; aber es schadet ihr nicht. 
Ebenso wird es dir nicht schaden, wenn man dich verl&stert 
und du dazu schweigst. 

Die GroBe des Mannes, der im rujiigen BewuBtsein seiner 
Unschuld seinen Verl&sterern gegenuber schweigt, schildern 
unsere Weisen wiederholt aufs herrlichste (Sabbat 88b, 
Joma 23a, Gittin 36b, Baba Bathra 8a). p^iy |Jnn pity 
ainan jiTty 'pica pan nanus piy p'ffa pnn jno-in paw 
•imaaa ff»ffn waa-ramm *i&ik „Die sich beschamen lassen, 
aber andere nicht beschamen, die Beschimpfung anhtfren 
und nicht entgegnen, die so tun aus Liebe zu Gott und 
freudig das ihnen angetane Leid entgegennehmen, von ihnen 
heifit es in der Heiligen Schrift: Und die ihn lieben, werden 
sein wie die Sonne, die da aufgeht in siegender Kraft 
(Richter 5, 31)." 

Hast du, lieber Leser, an einem Sommermorgen von einer 
Hohe aus die Sonne aufgehen sehen? Aus der Tiefe steigen 
die Nebel empor und bedecken den ostlichen Rand des Hori- 
zontes. Man meint, sie wollten die Sonne verdunkeln und ihre 
glanzenden Strahlen triiben. I-mmer dichter wird. der Nebel, 
immer finsterer der Horizont, da nahet sie, die erhabeiie 
Konigin des Tages, selbst Nebel und Gewolk verklarend und 
durch den Widerschein ihrer emporsteigenden Strahlen das 
ihr Entgegenstehende mit wundervollem Glanz ubergieBend. 
Endlich tritt sie heran in aller Pracht, und die Nebel miissen 
verschwinden! So der Fromme; er mag seinen Verlasterern 
gegenuber schweigen; sie werden vor seinem reinen Glanze 
verschmelzen wie die Nebel vor der aufgehenden Sonne! 
Wohl kann es kommen, daB finsteres Gewolk eine Zeitlang 
den Sonnenball verdeckt; aber nicht fur die Dauer. Sollte 
es auch lange wahren, sicher wird kommen der Tag, an welchem 
der Sonne Licht das dunkle Gewolk verscheucht und das gl&n- 
zende Gestirn ungetrubt in alter Schone und Herrlichkeit sich 
erhebt und emporsteigt. So der Fromme. Sollte es auch seinen 



Digitized by VjOOQIC 



122 1. Abschnitt. 

Verlasterern gelingen, seinen guten Namen eine Zeitlang zu ver- 
dunkeln — sicher wird kommen der Tag, an welchem er rein und 
unverdunkelt erscheinen wird wie die Sonne in siegreicher Kraft. 

„Alle meine Tage bin ich groB geworden unter den Weisen 
und habe in bezug auf irdische Dinge nichts Besseres gefuncten 
als Schweigen, wyan vfrx yyn Kin urnan kVi und nicht die 
Forschung ist die Hauptsache, sondern die Tat." 

Unsere Weisen lehren im Traktat Chulin 89 a: Rabbi 
Jizchak sagte: Es heiBt in der Heiligen Schrift (Psalm 58, 2): 
iasy D>tt* '7\tn o^iyn aw hv irmaw na 1*1 pwn pis tfrx oiaKn 
•p*i:nn pit nai^ Tia^n 'mm *nxh *\h hw 'Otoo „Es gibt in 
dieser Welt nichts Empfehlenswerteres als das Schweigen, aber 
nur in bezug auf gewflhnliche Dinge; in bezug auf die Gottes- 
lehre ist das Reden geboten." 

In der Tat erwahnen wir es doch t&glich in unserem Gebete 
tihs TUD mm Tia^m, daB das Thoralernen des Juden vorztigliehste 
Besch&ftigung ist, und ohne zu reden, kann man nicht lernen. 
Reden muB der Lehrer, reden mtissen die Genossen mit- 
einander, reden mtissen die Schuler, indem sie nach dem 
fragen, was ihnen im Vortrage des Lehrers unklar geblieben; 
reden muB sogar derjenige, welcher fur sich allein lernt; er 
muB seine Ohren h6ren lassen, was sein Mund redet. Und 
trotzdem ist nicht die Forschung, das Lernen, das Lehren die 
Hauptsache, sondern die Tat. Zwar sagen die Weisen, wie wir 
bereits mehrfach erwahnt haben: wya *rt mrw Wtl "n&tan 
„In gewisser Beziehung verdient das Lernen den Vorzug vor 
dem Tun, w§il das Lernen erst das Tun ermoglicht"; aber die 
Hauptsache bleibt immer die Tat. 

. Es heiBt in der Heiligen Schrift (2. B. M. 15, 26): „Und 
er sprach: Wenn horen, horen du wirst auf die Stimme des 
Ewigen, deines Gottes, und tun wirst, was recht ist in seinen 
Augen, wenn du dein Ohr neigst seinen Geboten und beobach- 
test alle seine Satzungen, so werde ich alle Krankheit, die den 
Agyptern ich angetan, dir nicht antun; denn ich, der Ewige, 
bin dein Arzt." 

Die SchluBworte „denn ich der Ewige bin dein Arzt" 
Bind nicht recht verstfindlich; denn, wenn man nicht krank 
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wird, wie Gott es im Vordersatze verheiBen, so bedarf man ja 
keines Arztes. Allein diese SchluBworte beziehen sich nicht 
nur auf das unmittelbar Vorhergehende, sondern auf den 
ganzen gatz. Der aUgiitige Gott ist nicht ein solcher Arzt, 
deji man nur in Krankheitsfallen in Anspruch nimmt, sondern 
ein solcher, der durch die VerhaltungsmaBregeln, die er gibt, 
eine jede Krankheit verhutet. Diese VerhaltungsmaBregeln 
sind seine heiligen Gebote und Satzungen, deren Grtinde wir 
h&ufig nicht begreifen, die aber trotzdem unser zeitliches 
und ewiges Wohl begrunden. Die trefflichsten arztlichen Vor- 
schriften jedoch sind nutzlos, wenn man sie nicht befolgt. 
Was hilft es, wenn man sie kennt und nach ihnen nicht sein 
Leben einrichtet ? Daher ist nicht das Forschen die Haupt- 
sache, sondern das Tun. Ja, se]bst fur den guten Erfolg der 
Forschung ist das Tun notwendig. Und so lehren die Weisen 
(Jebamoth 109b): i^dk ,Trm triw if? pa -Winn to wik w n 
u &>v to orwjn omoSn >mp *\m kdo siior myv •>«» o^p* jmn 
•rrna^?n ir« n*rjn unw to mi&^n war mvjn Jeder, der 
sich mit dem Studium der Gotteslehre besch&ftigt, ohne die 
gottgebotenen Taten zu vollziehen, dem wird das Erwerben 
der Thorakenntnis nicht gelingen, wie es heiBt (5. B. M. 5, 1): 
„Und ihr sollt sie lernen und sie tun 1 )". Und die Erfahrung 
best&tigt den Ausspruch der Weisen; zur richtigen Erforschung 
der Gotteslehre ist die Beobachtung der Gottesgebote un- 
bedingt erforderUch. Wer die Thora nur als Wissenschaft ber 
trachtet wie jede andere Wissenschaft, durch die er seine 
Kenntnisse erweitern will, wird nie etwas Ordentliches lernen. 
Es fehlt ihm der gottliche Beistand, der tief einzudringen in die 
gewaltigen Tiefen der Gotteslehre nur denen ermoglicht, welche 
die reine Absicht haben, deren heilige Vorschriften gewissenhaft 
zu befolgen. Und daher konnen wir die hier in Rede stehen- 
den Worte auch so deuten: nvyan K^n. ip^yn Kin tnmn kVi 
Selbst in bezug auf den Erfolg des Studiums ist die Forschung 
nicht die Hauptsacbe, sondern die Tat. 

*) Der Vers, wie inn die Gemara hier zitiert, findet sich nicht in der 
Heiligen Schrift: an der angezogenen Stelle heiBt es: aw* wnwi am* unata 
„ihr sollt sie lernen und beobachten, sie zu tun 4 *; der Sinn ist derselbe. 
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koit *ra» onm nanon toi. „Und jeder, der viel Worte macht, 
bringt Sxinde." Rabbon Schimeon ben Gamliel will uns hier nicht 
wiederholen, was der weise Konig (Spriiche 10, 19) uns schon 
mitgeteilt jnpd birr nd onn ana. „Durch die Fulle d$r Worte 
wird Vergehen unvermeidlich sein." Der weise Konig spricht 
von unniitzen Reden und eitlem Geschw&tz, wodurch so viele 
Vergehen tagt&glich hervorgerufen werden. Der Weise unserer 
Mischnah will uns etwas anderes lehren, daB .n&mlich sogar 
bei solchen Dingen, bei denen das Reden geboten ist, wie 
beim Gebet und bei Beobachtung der Gottesgebote, iiber- 
flussige Worte zu vermeiden seien. Durch solch ein tiber- 
fliissiges Wort hat eirist unsere erste Mutter uns&gliches Unheil 
tiber all ihre Nachkommen gebracht. Gott hatte dem ersten 
Menschenpaare verboten, vom Baume der Erkenntnis zu 
essen. Chawa aber sprach: Gott hat gesagt: Ihr sollt nicht 
davon essen und sollt nicht daran anriihren (1. B. M. 
2, 17; 3, 3). 

pjm *rt"-flW *\Ttb 'lixn by nB*>0in, die von ihr zu viel gespro- 
chenen Worte la IJttn 161 „und ihr sollt nicht daran anriihren" 
verursachten die Obertretung des Gottesgebotes. Die Schlange 
veranlaBte sie zunachst zum Bewihren der verbotenen Frucht, 
und als die Strafe ausblieb, vermochte sie leicht, sie zum 
GenieBen zu verfuhren. 

Etwas Ahnliches finden wir bei Channah, der edlen, from- 
men Mutter des groBen Propheten Samuel. Als sie ihren Sohn 
dem Dienste des Ewigen weihte, sprach sie: O^iy TJ OV aw*l. 
„Und er soil im heiligen Tempel dem Dienste Gottes geweiht 
sein bis in Ewigkeit." Die Worte obiy iy „bis in Ewigkeit" 
waren tiberflussig. Der Sinn konnte nicht sein, daB Samuel 
ewig leben sollte, da Gott einmal den Tod iiber das Menschen- 
geschlecht verhangt hat; sie muBten vielmehr die Bedeutung 
haben wie (2. B. M. 21, 6) bar bv labiy >&*)?*? vrajn ,>und der 
Knecht, der freiwillig auf seine Freilassung verzichtet und 
dessen Ohrlappchen deshalb durchbohrt wurde, soil seinem 
Herrn dienen in Ewigkeit", das heiBt bis zum Ende der funfzig- 
jahrigen Jobel-Epoche — wie wir auch bei den Leviten, und 
Samuel war ein Levit, eine funfzigj&hrige Dienstzeit finden. 
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aw o*tt&n pai idkw nw o'tfon n^b bv D'oViy 'oViy -ry dtp aim 

•miayn aax» 

Und so geschah es; nur ftinfzig Jahre, von seiner fruhen 
Kindheit an gerechnet, lebte Samuel noch. Die tiberflussigen 
zwei Worte, die seine Mutter, deren Gebet Gott nach alien 
Seitenhin erhort hatte, gesprochen, verursachten seinen fruhen 
Tod 1 ). 

Noch eine andere merkwtirdige Erklarjmg der in Rede 
stehenden Mischnah wollen wir unsern Letfern nicht vorent- 
halten. Zu den Zeiten Rabbon Schimeon ben Gamliels war 
eine Sekte entstanden, die sp&ter so groBe Verbreitung ge- 
winnen sollte. Zugleich war der Druck der romischen Ober- 
herrschaft tiber Juda sehr hart und grausam. Das Volk lechzte 
nach der verheifienen Erlosung und besttirmte die Weisen 
Israels, deren Zeitpunkt nach den Andeutungen im Buche 
©aniel zu berechnen. ' Vielfache Versuche wurden gemacht. 
Da sprach Rabbon Schimeon ben GamUel: „Alle meine Tage 
bin ich groB geworden unter den Weisen und habe *pjfc, das heiBt 
fur'dieBestimmung des Zeitpunktes der Erlosung (ViaKtt l»a 
*paav nioiw itow 79 aa in p"p* a"0 niM'*), nichts Besseres ge- 
funden als zu schweigen. — - Im Hinblicke aber auf die neue 
Sekte, welche unausftihrbare Sittenlehren zu religiosen Vor- 
schriften erhob, sprach er: nvynn *bx np»yn Kin vntan nfr\ 
„Das Erklaren und Lehren kann nur dann eine Bedeutung 
haben, wenn die tatsachliche Befolgung moglich ist." 

Das Judentum hingegen ist keine Religion des bloBen 
Glaubens, sondern eine Religion der Tat. onm mian tel 
•KWl IP3D Wer aber unausftihrbare Vorschriften gibt, der ver- 
ursacht, daB auch die ausfuhrbaren Gesetze nicht beobachtet 
werden, und fordert somit die Herrschaft der Sunde. 

Von unserer heiligen Gotteslehre heiBt es: Ojm W HOT 
Olbtt iPflia'JU fel „Ihre Wege sind Wege der Lieblichkeit, und 
all ihre Pfade sind friedvoll." 



*) Dem widerspricht nicht, daB SaYnuel von sich sagte (Samuel 1. 
12, 2) TOffi *»«pT *>jki „ich bin alt und grau", da' ihn ebenso wie Rabbi 
Elasar ben Asarjah schon in jungen Jahren die Krone des Alters zierte. 
(Vergleiche Raschi zur Stelle.) 
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18. Mlschnah. 

Di$ drei Erhalter der sittlichen Weltordnung. 

Der heilige Tempel war zerstort, der jtidische Staat war 
vernichtet, und zuvor schon hatte Rabbon Schimeon ben 
Gamliel als Martyrer sein Leben geopfert zur Heiligung des 
gottlichen Namens. Da sein Sohn Gamliel noch sehr jung war, 
bo wurde ein Schtiler Hillels und Schammais, Rabbon Jochanan 
ben Sackai, zum Ftirsten erwfihlt. Von ihm werden wir in 
der achten Mischnah des zweiten Abschnittes dieser MaBechtha 
ausfuhrlich zu reden Gelegenheit haben. Nach seinem Tode 
kehrte die Fiirstenwtirde wieder zu den NachkommenHillels 
und zwar zunachst zu Rabbon Gamliel zurtick. Das ist der 
beriihmte Rabbon Gamliel, der sein Lehrhaus in Jabneh hatte, 
der Genosse von Rabbi Elieser ben Horkinas und Rabbi Josua* 
ben Chananja, der Lehrer des grofien Rabbi Akiba. Merkwtir- 
digerweise ist uns von ihm kein Ausspruch in dieser MaBechtha 
aufbewahrt. Zur Zeit seines Todes war sein Sohn Schimeon 
nqch sehr jung. Als Knabe besuchte er die Schule in Bethar, 
da Bar Kochba als Messias auftrat. Er war einer der wenigen, 
die bei der Zerstorung von Bethar dem allgemeinen Blutbade 
entgingen. Als Jungling erlebte er die schreckliche Zeit der 
Hadrianischen Verfolgung, da es bei Todesstrafe verboten war, 
die Gottesgebote zu erfiillen* Noch in jungen Jahren wurde er 
zum Ftirsten erw&hlt. Am Todestage Rabbi Akibas wurde 
ihm ein Sohn geboren, dem er den Namen Jehuda gab (San- 
hedrin 14 a), derselbe, mit dessen Wahlspruch der zweite Ab- 
schnitt unsrer MaBechtha beginnt. Als Rabbon Schimeon ben 
Gamliel II. seinen Sohn beschneiden lieB, wurde er bei dem 
romischen Statthalter Tinius Rufus verklagt. Er muBte nach 
Rom reisen, um sich dort vor dem Throne des Kaisers wegen 
der t)bertretung der Hadrianischen Edikte zu verteidigen. 
Als er in Rom ankam, war Hadrian gestorben, und Titus 
Aiirelius Antoninus, ein Mann von reifen Jahren, erprobten 
Fahigkeiten und mildem Charakter, — die Geschichte hat ihm 
den Beinamen Pius, das ist der Fromme, gegeben — hatte 
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den Thron bestiegen. Rabbon Schimeon gelang es, die Tochter 
des Kaisers, die an einer schweren Krankheit litt, zu heilen. 
Dadurch erlangte er die Gunst des Kaisers, der sich bewegen 
lieB, die Hadrianischen Edikte aufzuheben. Als Rabbon 
Schimeon ben Gamliel diese Freudenbotschaft in die Heimat 
brachte, zogen Ruhe und Frieden in die Herzen des Ober- 
restes von Israel ein, und die Weisen des Volkes durften sich 
wiederum ungestort der heiligen Beschaftigung mit der Gottes- 
lehre hingeben. 

„ Rabbon Schimeon ben Gamliel sagte: Auf drei Dingen 
besteht die Welt: auf dem Recht, auf der Wahrheit und- 
. auf dem Frieden, wie es heifit: Wahrheit, Recht und 
Frieden errichtet in euren Toren" (Secharia <5, 16). 

Rabbenu Jakob baal Hatturim beginnt den Teil seines 
groBen Werkes, der die judischen Rechtsvorschriften enth&lt, 
DDWan ]wn 11D, mit diesem Ausspruche de& Rabbon Schimeon 
ben Gamliel und erortert zugleich die Frage, wie er sich zu 
dem Ausspruche Schimeons des Gerechten verhalt, in dem es 
heiBt : Auf drei Dingen besteht die Welt : auf der Gotteslehre, 
auf dem Gottesdienst und auf der Obung von Wohltaten. — 
Es kann natiirUch nicht davon die Rede sein, dafl Rabbon 
Schimeon ben Gamliel anderer Ansicht ist als Schimeon der 
Gerechte, und daher fiihrt Rabbenu Jakob die Erklarung des 
Rabbenu Jonah an, der einen Unterschied macht zwischen 
T8W und D"p. Die Grunds&ulen der Welt, die Ursachen, um 
derenwillen Gott die Welt erschaffen hat, sind die Gotteslehre, 
der Gottesdienst und das Uben von Wohltaten. Von der 
Thora heiBt es: idyt JWK1 >Hp "T, die Thora spricht gleich- 
earn: Ich bin die erste in der Schopfung, und um meinetwillen 
sind alle Geschopfe erschaffen worden. Ebenso ist der Gottes- 
dienst im heiligen Tempel einer der Endzwecke der Schopfung 
und ahnlich die Liebe, die die Menschen gegenseitig bew&hren 
sollen. — Die drei Dinge, die Rabbon Schimeon ben Gamliel 
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erw&hnt, sind die Grundfesten des Bestandes der gesellschaft- 
lichen Ordnung. Ohne das Recht wtirde der St&rkere den 
Schwficheren unterdrticken und berauben, ohne die Wahrheit 
wtirde das Vertrauen schwinden und jeder Verkehr der Men- 
schen untereinander unmoglich werden, und ohne den Frieden 
wtirde der Krieg aller gegen alle die menschliche Gesellschaft 
sehr bald vernichten. Es sind demnach die drei Dinge Schi- 
. meons des Gerechten die Ursachen der Weltschopfung, w&h- 
rend die drei Dinge des Rabbon Schimeon ben Gamliel die 
Ursachen des Bestandes der Welt sind. 

Mit Recht erhebt Rabbi Joseph Karo in seinem Kommen- 
tare *|OV tn gegen diese Erklarung den Einwand, daB, wenn 
um der drei Dinge Schimeons des Gerechten willen die Welt 
ist erschaffen worden, diese auch zur Erhaltung der Welt 
vollkommeii gentigen; was stark genug ist, das Nichtseiende 
ins Dasein zu rufen, ist auch stark genug, das Seieiide zu er- 
halten. Er versucht daher einen anderen Ausgleich. Schimeon 
der Gerechte lebte zur Zeit, als der heilige Tempel noch stand. 
Als nun dieser zerstort wurde, war die Abodah, der Opferdienst 
im heiligen Tempel, unmoglich geworden, auch die Thora ist 
in ihrer Vollkommenheit durch jenes tr&urige Ereignis beein- 
trachtigt, da wir von den .613 Gottesgeboten jetzt nur noch 
270 zu beobadhten vermogen ; durch das Aufhoren des jtidischen 
Staates ist auch das Uben von Wohltateri nicht in dem Mafie 
ausftihrbar wie ehedem. Es mussen jetzt andere Saulen da 
sein, auf denen das Weltall ruhet, und diese sind die Gerechtig- 
keit, die Wahrheit und der Friede. 

Auch gegen diese Erklarung laBt sich manches einwendeii; 
denn auch die Gerechtigkeit, die Wahrheit und der Friede 
werden erst dann in ihrer Vollkommenheit der Welt zuteil 
werden, wenn Gott die Zerstreuten Israels wiederum sammelt 
und sein heiliges Haus aufs neue erb&uet. Es scheint uns daher 
die an die Grundidee Karos sich anschUeBende Darlegung des 
Rabbi Samuel de Oseda zutreffender zu sein. Dieser sagt, 
daB die drei Dinge des Rabbon Schimeon ben Gamliel einzig 
den Ersatz fur den uns- jetzt fehlenden Opferdienst im heiligen 
Tempel bieten. Das Heiligtum ist zerstort, der Opferdienst 
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unmoglich -^ wieso gerat die Welt nicht ins Wanken, da doch 
die eine S&ule fehlt, die sie stiitzt? 

Die Opfer, welche die Heilige Schrift vorschreibt, lassen 
sich in drei groBe Klassen einteilen: 1. mQWNl niKDn Sund- 
und Schuldopfer, 2. JYD"m D^J Geliibde und freiwillige Gaben, 
3. &nbv Friedensopfer. So jemand ein Vergehen begangen hatte, 
muBte er ein Sund- oder Schuldopfer darbringen, und seine 
Sunde wurde verziehen und seine Schuld vergeben; ein Ersatz 
dafur ist die Gerechtigkeit, die die Vergehen bestraft und 
so den Schuldigen Suhne und Vergebung bringt. — Die Ge- 
liibde und freiwilligen Gaben beruhen auf dem Grundsatze der 
Wahrhaftigkeit. ,,Den Ausspruch deiner Lippen sollst du 
beobachten und so tun, wie du gelobt hast dem Ewigen, 
deinem Gotte." — ,,Besser ist, daB du nicht gelobest, als daB 
du gelobest und tiicht erfiillest." — Die Friedensopfer sind ein 
Symbol des Friedens zwischen Israel und seinem Gotte. Wir 
haben keine Sund- und Schuldopfer mehr, so liebe Gerechtig- 
keit, und Gott wird jede Sunde verzeihen \ind jede Schuld 
vergeben. Wir konnen nicht mehr unsere Geliibde und frei- 
willigen Gaben in dem heiligen Tempel darbringen; aber Gott 
hat uns einen Ersatz gegeben. Wenn wir die Wahrhaftigkeit 
lieben und unsere dem Mitmenschen geleisteten Versprechen 
getreulich erfiillen, so wird uns Gott es anrechnen wie die 
Darbringung der Rinder und Stiere im heiligen Tempel. Wir 
haben keine Friedensopfer mehr; wenn wir jedoch den Frieden 
zu erhalten suchen und ihn wiederherzustellen uns bestreben, 
wenn er gestort ist, dann wird Gott seinem Volke den Frieden 
schenken. 

Auch gegen diese Erklarung, so schon und geistreich sie 
ist, laBt sich einwenden, daB Rabbon Schimeon ben Gamliel 
es hatte sagen miissen, daB die von ihm aufgestellten drei 
erhabenen Grundsatze lediglich die fehlende Abodah ersetzen 
sollen. Wir kehren daher, dem Beispiele des Rabbi Joel 
Surkies in seinem Kommentare D^n rpn (rrn) folgend, zu der 
Erklarung des Rabbenu Jonah zuriick, daB namlich die von 
Schimeon dem Gerechten erwahnten Saulen diejenigen sind, 
auf denen das Weltall beruhfet, wahrend die drei Saulen des 
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Schimeon ben Gamliel den Bestand der menschlichen Gesell- 
schaft sichern. 

Als die erste Grundsaule> durch die das Bestehen der 
menschlichen Gesellschaft bedingt ist, nennt uns Rabbon 
Schimeon ben Gamliel die Gerechtigkeit. Es gab eine Zeit, 
in der die Gerechtigkeit ganz und gar von der Erde verschwunden 
war. Don pKH *6»m und die Erde war voll von Gewalttat 
(1. B. M. 6, 11), Da konnte die menschliche Gesellschaft nicht 
linger bestehen. ,jUnd Gott sprach zu Noah: Das Ende alles 
Fleisches ist gekommen vor mich, denn voll ist die Erde von 
Gewalttat von ihnen, und siehe, ich werde sie verderben 
von der Erde.V bnn by *6k nvi in onm nh (Sanhedrin 108). 

Als in der menschlichen Gesellschaft Gerechtigkeit nicht 
mehr zu finden war, als die Starkeren die Schwacheren straf- 
los unterdruckten und beraubten, da blieb die Vernichtutig 
des Menschengeschlechts nicht aus, und nur die eine Familie 
fand Gnade vor Gott, die sich an den Gewalttaten der iibrigen 
Menschen nicht l>eteiligt hatte. Man konnte fragen, warum 
die Schwachen, die Unterdrtickten, die Beraubten nicht ver- 
schont blieben; allein auch diese hatten Gewalttaten gegen 
andere, noch Schwachere, geiibt; und diese wieder hatten durch 
Vereinigung die Kraft gefunden, auch ihrerseits Gewalt- 
taten zu uben, um sich, nachdem sie den gemeinsamen Feind 
gedemtitigt, untereinander zu berauben und zu vergewaltigen. 
Dem stindigen Geschlechte, dem die Gerechtigkeit abhanden 
gekommen war, in dem kein Richter richtete, um dem Be- 
raubten zu seinem Rechte zu verhelfen, blieb nichts anderes 
ubrig als die Vernichtung. 

Ein neues Geschlecht erstand, und als die Entartung" 
wiederum uberhandnahm, da erwahlte Gott unseren Vater 
Abraham, auf daB er der Stammvater eines Volkes werde, 
das das Recht und die Gerechtigkeit als die Grundlage seines 
Daseins betrachtet, wie es heiBt (1. B. M. 18, 19): „Denn 
ich habe ihn deshalb erwahlt, damit er befehle seinen Sohnen 
und seinem Hause nach ihm, daB sie beobachten den Weg 
des Ewigen, zu iiben Gerechtigkeit und Recht, damit bringe 
der Ewige iiber Abraham, was er tiber ihn verheiBen." 
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Als Israel aus Mizrajim zog, war die erste Einrichtung, 
die unser groBer Lehrer Moscheh auf den Rat seines Schwieger- 
vaters Jithro und unter Zustimmung Gottes getroffen, da6 er 
Richter einsetzte, die das Volk richteten, die Streitigkeiten 
beilegten und jedermanns Rechte vor Unterdriickung und 
Gewalttaten schutzten. Als Josua das heilige Land erobert 
und yerteilt hatte, da schloB er einen Bund mit dem Volke, 
auf daB es Recht und Gerechtigkeit zur Grundlage seines 
Staatswesens mache (Josua 24, 25). Und jedesmal, wenn diese 
Grundlage verlassen wurde — O^DSlwri D1SW wa VP1 in den Zei- 
ten, da man die Richter richtete, das heiBt, da die Richter 
machtlos der Willkur und der Rache der Vergewaltiger preis- 
gegeben waren — geriet das Volk in Elend und Not, bis wieder 
ein wahrhafter Richter aufstand, der die Nation zuruckfiihrte 
auf die Bahn des Rechts und der Gerechtigkeit. Von Samuel 
wird erzahlt, daB er im Lande umherreiste vori Ort zu Ort, 
von Stadt zu Stadt, um uberall die Wege des Rechts zu ebnen. 
Davids hochster Ruhm-war es, Recht und" Gerechtigkeit zu 
uben, wenn es heiBt (Psalm 119, 121): ,,Geubt habe ieh 
Gerechtigkeit und Recht, so uberlasse mich nicht meinen 
Unterdruckern." Als Salomo die Regierung antrat, da bat 
er Gott nicht um langes Leben und nicht um Reichtum, sondern 
um ein verstandnisvolles Herz, auf daB er das groBe ihm unter- 
gebene Volk fiihre auf die Bahnen der Gerechtigkeit, zu unter- 
scheiden zwischen gut und bose. Und Gott gewahrte seinen 
Wunsch, und ganz Israel furchtete den jungen Konig, denn sie 
sahen, daB Weisheit Gottes in ihm war, zu liben Gerechtigkeit 
(1. B. der Konige 3, 9-10 und 28). 

Als der fromme Konig Jehoschaphat das Erbe seiner 
Vater antrat, da stellte er Richter an im Lande in alien Stadten 
Jehudas. Und er sprach zu den Richtern: Seid sorgfaltig im 
Gericht, (Tenn ihr seid dem allmachtigen Gott dafiir verant- 
wortlich. So moge denn die Furcht vor Gott uber euch walten, 
denn der Ewige, unser Gott, duldet nicht Unrecht, nichtAnsehen 
deir Person, nicht Annahme der Bestechung (2. B. der Chronik 
19, 5, 6 und 7). Auch Joschijahu suchte das zerriittete Staats- 
wesen durch die Wiederherstellung von Recht und Gerechtigkeit 

. 9* 
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neu zu begriinden, und wenn Gott uns den heiBersehnten Er- 
loser senden wird, so werden durch ihn Recht und Gerechtig- 
keit auf der ganzen Erde erwachsen, wie es heiBt: „Und es 
wird hervorgehen ein Zweig aus dem Stamm Jischais, und ein 
SproBling wird aus peinen Wurzeln emporgriinen. Und es wird 
ruhen auf ihm der Geist des Ewigen, der Geist der Weisheit und 
Vernunft, der Geist des Rates und der Starke, der Geist der 
Erkenntnis und der Gottesfurcht. Und er wird ihn anhauchen 
mit Gottesfurcht, und nicht. nach dem Schauen seiner Augen 
wird er richten, und nicht nach dem Horen seiner Ohren wird 
er entscheiden. Und er wird richten mit Gerechtigkeit die 
Armen und zurechtweisen mit Geradheit die Bescheidenen im 
Lande, und er wird schlagen das Land mit der Zuchtrute seines 
Mundes, und durch den Hauch seiner Lippen wird er toten den 
Bosewicht. Und ^s wird seine Gerechtigkeit der Gurtel seiner 
Lenden und die Treue der Gurtel seiner Huften" (Jesaia ll r 
1-5). 

Weil unsere Vater die Bahnen der Gerechtigkeit verlassen 
hatten, deshalb wurde unser Heiligtum zerstort und unser 
Volk aus seinem Lande vertrieben, wie es heiBt: ,,Deine Fursten 
sind Abtrtinnige und Genossen von Dieben, ein jeder liebt die 
Bestechung und jagt nach der Belohnung, das Recht der Waise 
fiihren sie nicht, und der Streit der Witwe gelangt nicht zu 
ihnen. Deshalb spricht der Herr, der Ewige Zebaoth, der 
Starke Israels: Furwahr, ich fordere Genugtuung von meinen 
Widersachern , nehme Rache an meinen Feinden (Jesaia l r 
23 und 24)!" — Durch die Wiederkehr zu Recht und Gerechtig- 
keit wird die Erlosung herbeigeflihrt, wie es heiBt: ,,Zion wird 
durch das Recht erlost werden und ihre Riickkehrenden durch 
Gerechtigkeit (Jesaia 1, 27);" und ferner heiBt es: „Suchet 
das Recht, macht das geschehene Unrecht wieder gut, fuhret 
das Recht der Waise und den Streit der Witwe "— wohlan 
denn, wir wollen rechten, wird sprechen der Ewige, wenn sein 
werden eure Sunden wie cote Schnur, wie Schnee werden sie 
weiB werden ; wenn sie rot sein werden wie Purpurschnecke, 
wie weiBe Wolle werden sie sein (Jesaia 1, 17 und 18);" und 
ferner heiBt es: ,,Beobachtet das Recht und iibet Gerechtig- 
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keit, dann ist nahe meine Hilfe, zu kommen, und meine Milde, , 
sich zu offenbaren" (Jesaia 56, 1). Und so hat auch Salomo 
in seiner Weisheit gesprochen: „Zu iiben Gerechtigkeit und 
Recht ist vorziiglicher beim Ewigen denn Opfer (Spriiche 
21, 3)." 

Das Recht ist die Grundlage der menschlichen Gesell- 
schaft; dessen Fehlen fiihrt zum Untergange; die Riick- 
kehr zu ihm fiihrt die Erlosung des Menschengeschlechts 
herbei. 

Als die zweite der Grundsaulen, die den Bestand der mensch- 
lichen Gesellschaft ermoglichen, nennt uns Rabbon Schimeon 
ben Gamliel die Wahrheit. Die Wahrheit ist das hochste, 
wichtigste, ja in gewisser Beziehung das einzige Besitztum 
Israels. Ihr gegeniiber tritt alles andere in den Hintergrund.' 
Fii£ die Wahrheit, um sie zu bekenneh, um sie nicht zu ver- 
leugnen, haben unsere Voreltern zuTausenden freudig und.gern 
ihr Leben hingegeben, und auch in unserer Zeit gibt es unzahlige 
Juden und Jiidinnen, die bereit sind, fur die Wahrheit zu leben 
und zu sterben. Was ist die Wahrheit ? Gott selbst ist die 
Wahrheit, wie es heiBt: n»K DH^K n der Ewige, Gott ist die 
Wahrheit. Und wie Gott die Wahrheit ist, so hat er uns auch 
eine Lehre der Wahrheit gegeben, fur die wir ihm taglich 
wiederholt danken mit den Worten: n»K niin Mb )T\1 *WK 
und n»K nmn Mb jrui . 

Es gibt allerdings nur eine Wahrheit, die reine, vollendete; 
aber in ihrer Anwendung auf irdische Verhaltnisse mu8 sie 
sich manchmal diesen anpassen, und so. heiBt es auch: pK» n»K 
fttoXft „Aus der Erde wir'd die Wahrheit emporwachsen.". Diese 
den irdischen Verhaltnissen angemessene Wahrheit, die wir 
als Wahrhaftigkeit bezeichnen konnen, ist es, von welcher 
der Weise hier spricht. Die Wahrhaftigkeit in Gedanken, 
Reden und Taten ist eine dep Grundbedingungen des Bestandes 
der menschlichen Gesellschaft. Wie zu allem Bosen ist das 
Menschenherz auch zur Luge geneigt; aber die Herrschaft der 
Liige mtiBte bald alle menschlichen Verhaltnisse zemitten und 
vernichten. Auch der judische Staat ist dadurch zugrunde 
gegangen, wie unsere Weisen lehren (Sabbat 119b): nTW Kb 
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.ruiDK 'ttttK m»tt ipostt ^nrcn *6k o'toiT „ Jerusalem ist nur 
deshalb dem Untergange anheimgef alien , weil Manner der 
Wahrhaftigkeit sich nicht mehr in ihr fanden." 

Sei wahrhaft gegen dich selbst; sei ein strenger Richter 
deiner Gedanken, Worte und Taten! Suche nicht die Beweg- 
griinde deiner Handlungen zu beschonigen, und du wirst das 
Gute uben und das Bose meiden lernen. Sei wahrhaft gegen 
deine Mitmenschen ! Lasse selbst in gleichgiiltigen Dingen 
kein Wort der Unwahrheit, der Ubertreibung oder der Ver- 
kleinerung der Tatsachen tiber deine Lippen kommen. 'Wenn 
du etwas versprochen hast, so halte fest an deinem Worte und, 
weiche nicht davon ab. Wenn du ein Unrecht begangen hast, 
so suche es nicht durch Unwahrheit zu verheimlichen. Ge- 
stehe es ein und schame dich dessen. Das ist das beste Mittel, 
die Wiederholung- des Unrechts zu vermeiden. Es ist .das 
allerdings sehr schwer und kostet manchmal furchtbare 
Uberwindung. Allein bedenke, da6 der Bestand der mensch- 
lichen Gesellschaft . davon abhangt, da8 es Menschen gibt, 
die die Wahrheit iiber alles lieben. Rede nicht anders als du 
denkst; heuchle . nicht Liebe und Freundschaft denen, die zu 
hassen du dich berechtigt glaubst. Menschen, die sich als 
Freunde zeigen, wahrend sie Ha6 im Herzen tragen, sind fur 
den Bestand der menschlichen Gesellschaft die gefahrlichsten. 
Wer stets die Wahrheit spricht, wird das Vertrauen seiner Mit- 
menschen erringen. Ohne gegenseitiges Vertrauen kann die 
menschliche Gesellschaft nicht bestehen. Selbst die ein- 
fachsten Verhaltnisse miiUten durch gegenseitiges MiBtrauen 
untergraben werden; Handel und Wandel wurden zerstort 
werden, und die menschliche Gesellschaft mtiUte zugrunde 
gehen. 

Sei wahrhaft gegen Gott. Bedenke, da8 er der Allwissende 
ist und daB du ihm nichts verheimlichen kannst. Das Siegel 
Gottes ist die Wahrheit (Sabbat 55a). Gott haBt diejenigen, 
die anders reden, als sie denken (PeBachim 113b). Wer zwei- 
deutig spricht und dadurch seine Mitmenschen zu tauschen 
sucht, macht sich einer Sunde schuldig, die so schwer ist wie " 
Gotzendienst, da er durch ein solches Benehmen gleichsam 
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die Allwissenheit Gottes leugnet (Sanhedrin 92a) 1 ). Gott 
verabscheut selbst dann die Luge, wenn sie als Mittelzu guten 
Zwecken dienen soil; denn nach der Lehre des Judentums 
heiligt der Zweck die Mittel nicht (Sabbat 149b). 

DaB die Wahrheit besteht und die Liige vergeht, ist in der 
heiligen Sprache schon durch die Form und die Stellung der 
Buchstaben angedeutet, aus denen die Worte flttK und Iptfr. 
bestehen. Das K steht fest auf zwei FiiBen, das » ruht auf 
breiter 'Grundlage, das n steht fest auf zwei FiiBen; daher 
kann TWK, die Wahrheit, nicht wanken. Sieh dir dagegen die 
Buchstaben in IpW, Liige, an. Das W ist oben breit und unten 
schmal, p und 1 stehen auf einem FuBe, ja, der FuB des p 
schwebt sogar in der Luft — ein Hauch und *rp"tt, Liige, 
fallt um. Und noch eine andere Eigentumlichkeit haben diese 
Buchstaben. Das jiidische Alphabet hat deren 27 (22 Anfangs- 
und 5 Endbuchstaben). Davon ist K der erste, » der 14. und 
n der 27. Es sind also diese drei Buchstaben so weit vonein- 
ander entfernt wie irgend moglich: Der erste, der mittlere, 
der letzte. Die Wahrheit widersteht alien Entfernungen des 
Raumes und iiberdauert alle Entfernungen der Zeit. Dagegen 
befinden sich die Buchstaben des Wortes Ipw, Liige, im Al- 
phabet ganz nahe beieinander. Die Liige vertragt kein Aus- 
einanderreiBen; sie wird bald entlarvt. *>Kp ub vnpw mp. KDttlp 
„Die Wahrheit besteht, die Liige vergeht" (Sabbat 104a). 

Noch eine andere Andeutung haben weise Manner in dem 
hebraischen Worte DttK, Wahrheit, gefunden, gleichsam ein 
Bild ihrer Unzerstorbarkeit und Ewigkeit. Der Zahlenwert 
der drei Buchstaben JV'»"K betragt 441, ihre Quersumme ist 9. 
So vielfach man auch die Zahl 9 verdoppelt und vermehrt, so 
wird die Quersumme immer wieder 9 betragen; zweimal 9 
gleich 18; die Quersumme betragt 9; dreimal 9 gleich 27, die 
Quersumme betragt 9, elfmal 9 gleich 99, die Quersumme 18 
und von dieser wieder 9; und so ins Unendliche fort. Keine 
andere Zahl hat diese Eigentumlichkeit, und damit ist die 
Unzerstorbarkeit von n»K, Wahrheit, angedeutet. 

J) naiy iV-»K3 (-D'2 X7v> vbv i-i-ana mpn ^»i cnvs) vvona *pVn»n Vs -i?jrt>K 'i -wri 
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Alles libel, das die Weltordnung zerstort, entspringt der 
Unwahrheit, der Luge, wahrend die Wahrheit die Grund- 
lage, alles Guten und Edlen ist, das die Ordnung der Welt 
erhalt. Auch die so sehnsuchtsvoll erhoffte Erlosung wird 
durch die Wahrheit herbeigeftihrt werden, wie es heiBt (Sechar- 
jah 8, 3): nnpai d^it Tina wsm jra.to *«* n n»K m 
impn in wxm h nm naxn tj otoiT „A1so hat der Ewige ge- 
sprochen: Wenn ich zuruckgekehrt sein werde nach Zion und 
throne n werde inmitten Jerusalems, dann wird genannb 
werden Jerusalem die Stadt der Wahrheit und der 
Berg des Ewigen Zebaoth der heilige Berg." 

Die dritte Grundsaule, auf der die menschliche GeselJ- 
schaft beruht, ist der Friede. Ohne ihn gibt es in der mensch- 
lichen Gesellschaft kein Wohlergehen sowohl im groBen wie 
im kleinen, sowohl im allgemeinen wie im besonderen. Be- 
ginnen wir mit dem nachsten und innigsten Verhaltnisse, mit 
dem Verhaltnisse zwischen den Ehegatten. Wenn Friede 
herrscht zwischen den Ehegatten, lehren die Weisen, so ruht 
gleichsam der Abglanz der gottlichen Majestat auf ihnen. 
Wo aber der Friede fehlt, wo das Feuer der Zwietracht zehrt, 
da. wird das eheliche Leben zur Hollenqual. — Friede zwischen 
Eltern und Kindern, Friede zwischen Geschwistern ist eine 
unerschopfliche Quelle reichen Segens; selbst Not und Elend 
werden dadurch gelindert, und alle Freuden des Lebens werden 
verdoppelt; Zank und Streit jedoch vernichten den Wohl- 
stand und zerstoren jedwede Freude. — Das friedliche Zu- 
sammenwirken der verschiedenen Gesellschaftsklassen in Ge- 
meinde und Staat befordert das Gluck jedes einzelnen und das 
allgemeine Beste. Blinde Parteikampfe hingegen wirken zer- 
storend und vernichten das Gluck des einzelnen wie der Ge- 
samtheit. — Der groBte Feind des Menschengeschlechts ist 
der Krieg; seine eigentliche Aufgabe ist die Vernicht'ung. Die 
Blute der Jugend diingt mit ihrem Herzblute die Schlacht- 
felder. Die Staaten werden zerstampft, Stadte und Dorfer 
gehen in Rauch auf, und die Frucht der friedlichen Arbeit 
einer Reihe von Geschlechtern wird oft in wenigen Stunden 
zerstort. Und im Gefolge des Krieges erstehen schreckliche 
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Krankheiten, Elend und Hungersnot brechen aus, und eine all- 
gemeine Verwilderung der Sitten greift Platz. Die Volkef, 
die. sich befehden, vernichten sich gegenseitig. Nicht nur der 
Besiegte, sondern auch der Sieger hat unter den Folgen des 
Krieges schwer zu leiden ; der letztere manchmal noch schwerer, 
denn die eroberten Schatze verderben die Sitten und fiihren 
durch Ubermut und Uppigkeit dem Verfalle entgegen. Nur 
der Friede ist es, der die Welt erhalt. Der friedliche Wett- 
streit unter den Nationen befordert das Gedeihen der Ktinste 
und Wissenschaften ^ vermehrt den GewerbfleiB und er- 
moglicht dem Handel, dem Mangel abzuhelfen und den Uber- 
fluB der Erzeugnisse auszufuhren. 

Recht, Wahrheit, Friede — das sind die groBen Grund- 
satze, die die Welt erhalten und beglucken. 

So groB und bedeutend nun auch jeder dieser Grund- 
satze, einzeln betrachtet, ist, so greifen sie oft ineinander tiber, 
so daB manchmal einer von ihnen vor einem andern oder 
vor den beiden andern zurucktreten muB. Wir wollen dies an 
einigen Beispielen klarmachen. Es kann kommen, daB das 
Recht nicht zur Geltung gelangen kann, weil die Wahrheit 
erfordert, daB voriibergehend gegen das Recht verfahren werde. 
Unsere Weisen nennen das eine nytp nmin, eine zeitweilige 
durch die Umstande gebotene dem Rechte zuwiderlaufende 
Entscheidung. Als der Prophet Eljahu fur die ewige Wahrheit 
einzutreten sich veranlaBt sah, errichtete er auf dem Berge 
Karmel einen Altar und brachte dort dem Ewigen ein Opfer, 
wiewohl das Gesetz es* nicht gestattete, anderswo als im hei- 
ligen Tempel zu Jerusalem dem Ewigen zu opfern. Es war die 
Betatigung der ewigen Wahrheit, vor der das Gesetz, das Recht 
voriibergehend zurucktreten muBte. — Ein anderes Beispiel, 
das wir bereits in einem der friiheren Kapitel erwahnt haben, 
zeigt uns, daB auch die Wahrheit um des Rechtes willen 
manchmal nicht zur Geltung gelangen kann. Schimeon ben 
Schatach sah einen Mann einen andern mit gezucktem Schwerte 
verfolgen. Als er hinzueilte, lag der Verfolgte sterbend am 
Boden, wahrend der Verfolger das blutgetrankte Schwert in 
der Hand hielt. Wer der Morder war, unterlag keinem Zweifel; 
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trotzdem konnte die Wahrheit nicht zur Geltung gelangen, 
weil das Recbt zur Hinrichtung des Morders zwei Zeugen er- 
fordert. — Ebenso muB manchmal das Recht beiseite gesetzt 
werden urn des Friedens willen. Schimei, der Sohn des Gera, 
Eatte den fliehenden Konig David, den Gesalbten des Herrn, 
verflucht und gelastert; um des Friedens willen durfte der 
zuruckkehrende siegreiche Konig dem Rechte seinen Lauf 
nicht lassen. Joab, der machtige Feldherr, hat mit zweifacher 
Mordtat seine Hand befleckt ; um des Friedens willen durfte 
David ihn nicht bestrafen. -* Auch die Wahrheit muB hin 
und wieder zuriicktreten, damit der Friede nicht gestort werde.~ 
Viele unserer gesellschaftlichen ftedensarten legen taglich davon 
Zeugnis, ab. Es wird uns ein Fremder vorgestellt, und die 
Hoflichkeit erfordert zu versichern, da6 wir uns der neuen 
Bekanntschaf t freuen, wahrend sie uns im Grunde vollig gleich- 
giiltig ist. Wir erhalten Besuch, der uns in wichtigen und drin- 
genden Geschaften stort, aber wir mtissen den Unmut hinter 
einem freundlichen Lacheln verbergen. Wir haben oben bereits 
berichtet, da6 Aharon, der erste Hohepriester, jedem der Strei- 
tenden die Versohnlichkeit des Gegners versicherte ; . er wich 
ein wenig von der Wahrheit ab, um den Frieden wiederherzu- 
stellen oi^wn 'DTi ^d» rmwb nm». 

DaU es auch Gelegenheiten gibt, bei denen der Friede 
gestort werden muB, um die Wahrheit oder das Recht oder 
beide zur Geltung zu bringen, bedarf wohl kaum der Erwah- 
nung. Der Friede ist gleichsam das GefaB, das geeignet ist, 
alles Gute zu umfassen; wenn es aber gilt, die hochsten Giiter 
der Menschheit zu erhalten, die sonst gefahrdet wtirden, so 
darf man keinen Anstand nehmen, dieses GefaB zu zerbrechen; 
ja, der Friede selbst, der dauernde Friede bedingt die Aus- 
scheidung und Vernichtung der zersetzenden Elemente. Als 
die Kinder "Israels den Tochtern Midjans nachbuhlten, da war 
Pinchas der Storenfried, der in seinem Eifer fur Wahrheit 
und Recht den israelitischen Stammesfursten und die mid- 
janitische Prinzessin durchbohrte. Und dafiir gab ihm Gott 
seinen Bund des Friedens; denn der wahrhafte Friede kann 
nur erhalten bleiben durch die Wahrung von Wahrheit und 
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Recht, wenn auch vor ihnen der Frieden im gewohnlichen 
Sinn des Wortes manchmal zuriicktreten muB. Die hochste 
Aufgabe ist, Recht, Wahrheit und Friede stets miteinander in 
Einklang zu bringen. Ihr gegenseitiger Widerstreit ist immer 
nur scheinbar. Sollte ein solcher zutage treten, so muB man 
sich bemtihen, einen hoheren Gesichtspunkt zu finden, von dem 
aus der Widerspruch verschwindet. 
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Erster Teil. 

1. Mischnah. 
Die judische Lebenskunst. 

I. Der rechte Lebensweg. 

In den zweiten Teil der Sprtiche der Vater ftihrt uns Rabbi 
ein, das ist Rabbi Jehuda der Heilige der Fiirst, der Sohn 
des Fursten Rabbon Schimeon ben Gamliel II. Wegen der 
groBen Bedeutung, die er erlangte, wurde er als „Rabbi", 
als der Lehrer des gesamten Israel bezeichnet. Schon in seiner 
fruhesten Kindheit bewahrte sich an ihm die besondere Ftir- 
sorge der gottlichen Vorsehung. Er wurde an demselben 
Tage geboren, an dem Rabbi Akiba, der groBte Lehrer Israels 
unter den GroBen der damaligen Zeit, den Martyrertod starb, 
damit sich erfulle der Ausspruch der Heiligen Schrift: ,,Und 
es geht unter die Sonne, und die Sonne strahlt wieder"; als 
die Sonne Rabbi Akibas vom Horizonte verschwand, da ward 
schon der Knabe geboren, der einst als Mann gleich der Sonne 
leuchten sollte. (Kidduschin 72b.) — Nachdem sein Vater 
an ihm die Beschneidung vollzogen hatte — es war die Zeit 
der Hadrianischen Verfolgung, und die Austibung der Gottes- 
gebote war strengstens untersagt — , wurde bei der romischen 
Behorde Anzeige gegen ihn erstattet, und er muBte zu seiner 
Rechtfertigung nach Rom reisen. Bei dieser Reise wurden die 
ersten Raden gesponnen, aus denen sich spater das innige 
Freundschaftsbundnis zwischen dem romischen Kaiser Antonin, 
dem Beherrscher des groBten Teiles der alten Welt, und dem 
jiidischen Fiirsten bildete. Als Jlingling schon gewann sich 

1* 
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Jehuda in so hohem Grade die Anerkennung seiner groBen 
Lehrer, daB sein bescheidener Vater ihn als hyw p ^K einen 
Lowen, den Sohn eines Fuchses, bezeichnete (Baba Mezia 84b). 
Der wiBbegierige J tingling wanderte von einem Lehrhause 
zum andern, um (die Lehrweisen der verschiedenen Meister 
kennenzulernen. Seine Hauptlehrer waren Rabbi Schimeon 
ben Jochai und Rabbi Elasar b§n Schamua. Ein dunkler 
Ausspruch Rabbis, den wir zu erklaren versuchen wollen, 
berechtigt auch zu der Annahme, daB er den Unterricht 
Rabbi Mei'rs oder doch der Schiiler desselben genossen habe. 
Der erwahnte Ausspruch lautet: *mnn» ttmrn van *m n»K 
'rninwa TIW "ft KIHin. „Rabbi sagtec DaB ich scharfsinniger 
als meine Genossen, kommt daher, daB ich Rabbi Meir von 
hinten gesehen habe; h&tte ich ihn von vorne gesehen, so 
wiirde ich noch scharfsinniger geworden sein, wie es heiBt 
(Jesaia 30, 20): „Und es sollen deine Augen sehen deine 
Lehrer" (Erubin 13b). Raschi erklart diesen Ausspruch da- 
hin, daB Rabbi (als noch ganz junger Schiiler) seinen Platz 
im Lehrhause Rabbi Meirs hinter dessen Rxicken, da vorn 
kein Platz frei war, angewiesen bekommen habe. Tossaphot 
(Menachot 104a, Schlagwort Kmia) geben eine andere Er- 
k^rung. Im Talmud Jeruschalmi, Traktat Bezah 5, Halacha 2 
wird namlich erzahlt, daB, als Rabbi Schimeon, der Sohn 
Rabbis, sein Hochzeitsfest feierte, die Hochzeitsgaste am Sabbat 
wahrend der Hochzeitswoche zum Zeichen der Freude mit den 
Handen geklatscht, und zwar, weil es Sabbat war, die Rxicken 
der Hande aneinandergeschlagen. Da sei Rabbi Meir vor- 
tibergegangen und habe hineingeruf en : 1st das erlaubt am 
Sabbat? Als Rabbi das horte, rief er erziirnt: Wer ist das, 
der es wagt, uns im eigenen Hause zurechtzuweisen ? Rabbi 
Meir lief schnell davon, und als Rabbi ihm nacheilte, sah er 
den Riicken Rabbi Meirs. Darauf beziehe sich der obener- 
wahnte Ausspruch Rabbis. Beide Erklarungen sind schwer 
verstandlich. Es moge uns daher vergonnt sein, eine andere 
Deutung zu versuchen. Als Moscheh (II. B. M. 33, 18) zu 
Gott betete: Zeige mir doch deine Herrlichkeit! — , da sprach 
der allmachtige Gott: Ich will vortiberziehen lassen alle 
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meine Gute an deinem Angesichte; und ich werde rufen im 
Namen „Haschem" vor dir, und ich werde begnadigen, den 
ich begnadigen werde, und ich werde mich erbarmen, dessen 
ich mich erbarmen werde. Und er sprach: Du wirst nicht 
konnen schauen mein Angesicht, denn nicht wird mich schauen 
der Mensch, solange er lebt. Urid es sprach der Ewige : Siehe, 
ein Ort ist bei mir, und du sollst stehen auf dem Felsen. Und 
es wird sein, wann voriiberziehen wird meine Herrlichkeit, so 
werde ich dich stellen in die Felsspalte, und ich werde meine 
Hand auf dich decken, bis ich voriibergezogen bin. Und ich 
werde hinwegnehmen meine Hand, und du wirst sehen 
meinen Riicken, aber mein Angesicht kann nicht 
erschauet werden. . , 

Der Sinn der zuletzt erwahnten Worte ist der, daB dem 
Menschen, selbst dem groBten, solange er auf Erden lebt, 
die fi'n&N njPT die wahrhafte Gotteserkenntnis versagt ist; 
der Mensch kann die GroBe und Allmacht Gottes nicht aus 
dem Wesen Gottes, sondern nur aus den Wirkungen der gott- 
lichen Allmacht, Weisheit, Gute und'Fursorge erkennen. Auf 
die Allmacht und Weisheit Gottes konnen wir schlieBen, wenn 
wir die Welt betrachten, die er erschaffen und lenkt und leitet, 
die gewaltigen, unendlich scheinenden Himmel, die Sterile 
ohne Zahl, die Sonne in ihrer Herrlichkeit und Pracht, den 
Mond und sein mildes Licht und all die Geschopfe, die auf 
Erden leben und dem allmachtigen Gotte ihr Dasein ver- 
danken; im GroBten und im Kleinsten, in der wunderbar 
regelmaBigen Gestaltung der Staubfaden einer unscheinbaren 
Blute, sowie in den groBen himmelansteigenden Bergen, in 
den gewaltigen Fluten des mit groBen und kleinen Geschopfen 
aller Art angefiillten Meeres erkennen wir die Weisheit und 
Allmacht des Schopfers; seine Gute und Fursorge erblicken 
wir in der Geschichte der einzelnen Menschen wie der Na- 
tionen. Das bedeuten die Worte: Und du magst schauen 
meinen Rucken, aber mein Angesicht kann nicht erschauet 
werden. 

In ahnlicher Weise konnen wir auch den Ausspruch Rabbis 
uns erklaren. Er konnte die Lehrtatigkeit Rabbi Meirs, die 
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vor allem darauf ausging, den Verstand zu scharfen, nur durch 
den Unterricht, den er von den Schtilern Rabbi Meirs empfing, 
kennenlernen. Rabbi Meir war unter den groBen Mannern 
seiner Zeit der scharfsinnigste, so scharfsinnig, daB seine Ge- 
nossen nicht immer in die Tiefe seiner Lehreji einzudringen 
vermoctiten. Diesen Scharfsinn tibertrug er auf seine Schuler, 
die jedoch darin ihrem Lehrer nicht gleichzukommen ver- 
mochten. Durch den Unterricht dieser Schuler erlangte 
Rabbi die Ubung im scharfen Denken. Und das bedeutet sein 
Ausspruch: DaB ich scharfsinniger bin als meine Genossen, 
kommt daher, daB ich Rabbi Meirs Rticken gesehen, d. h., 
daB ich die Wirkungen seiner Lehrmethode durch seine 
Schuler erf ahren ; hatte ich aber das Gliick gehabt, das An- 
gesicht Rabbi Meirs zu schauen, ich ware noch scharfsinniger 
geworden, d. h., wenn ich das Gliick gehabt hatte, von Rabbi 
Meir selbst untqrrichtet zu werden. 

Diese Erklarung scheint im Widerspruche mit dem Wort- 
laute der im Jeruschalmi mitgeteilten Erzahlung. zu stehen. 
Wir konnten sagen, daB", da der Babli diese Erzahlung nicht 
aufgenommen, wir sie auch nicht zu beriicksichtigen haben. 
Allein, wir konnen unsere Erklarung selbst unter Anerkennung 
der Erzahlung des Jeruschalmi -aufrechterhalten. Es kann 
namlich sein, daB die dort erzahlte Tatsache Rabbi den AnlaB 
zu seinem Ausspruche gegeben, und daB Rabbi anlehnend 
daran seinen Ausspruch in dieser Weise gefaBt hat, wahrend 
der Sinn desselben in der Tat der ist, den wir herausgefunden 
haben. 

AJs Rabbi in der Furstenwiirde seinem Vater folgte, be- 
gann der glorreichste Abschnitt der jiidischen Zerstreuung, 
auf den wir hier nun zunachst ein wenig naher eingehen 
wollen. 

Die Heilige Schrift erzahlt, daB Riwkah, die Mutter von 
Jakob und Esaw, in ihrer Bedrangnis hinging, Gott zu befragen. 
Und Gott sprach: "pona D"* "W „zwei Volker sind in deinem 
SchoBe". Unsere Weisen lehnen, indem sie D'lU "W deuten, 
daran die Prophezeiung, daB einst den beiden zu erwartenden 
Kindern zwei groBe erhabene Manner entstammen, die gleich- 
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z§itig und gemeinsam der Welt zum Segen gereichen, Rabbi 
und Antonin, Rabbi, ein Nachkomme Jakobs, und Antonin, 
der romische Kaiser, ein Abkommling Esaws. Das innigste 
Freundschaftsband umschlang die beiden Manner. Durch 
die Freundschaft des romischen Kaisers erlangte Rabbi Ruhe, 
Frieden und Wohlstand fur sein Volk, wahrend ihn selbst 
die Gnade des Kaisers mit Reichtiimern uberschiittetc. Rabbi 
aber dachte nicht daran, diese Reichtiimer zu genieBen oder 
auch nur einen groBen Teil derselben fur sich- zu verwenden. 
Er lebte nur fur sein Volk und fur Gottes heilige Lehre. In 
ihr forschte er Tag und Nacht und Ternte und -lehrte unab- 
lassig. Er sammelte um sich alle Weisen des Volkes und pflegte 
mit ihnen gemeinsam das Studium; von alien Seiten sttomten 
die Schiiler nach Syphoris, seinem Wobnorte, und Rabbi 
ernahrte sie. In den Jahren der Hungersnot offnete er seine 
Schatzkammern und Vorratshauser und teilte aus an alle 
Hungernden, an Gelehrte und Ungelehrte. Er sorgte fur die 
Erziehung der Kinder, namentlich fur verwahrloste Waisen- 
knaben und lieB sie zu ttichtigen, guten Menschen heranbilden. 
Sein epochemachendes Werk aber war die Sammlung und 
Ordnung der Mischnah. Er wurde dadurch ein zweiter Moscheh. 
Unser groBer Lehrer Moscheh hat die Thora uns iiberbracht, 
Rabbi hat sie uns erhalten. Bis zu den Tagen Rabbis war die 
miindliche Lehre nicht in eine feststehende Ordnung gebracht, 
sie war dadurch im Laufe der Zeiten in Gefahr gekommen, 
vergessen zu werden. Schon Rabbi Akiba hatte das Bediirfnis 
gefuhlt, die miindliche Lehre systematisch zu ordnen und den 
ersten Versuch dazu gemacht XTpy "i nw»; sein Werk hatte 
sein Schiiler Rabbi Meir fortgesetzt. Den von Rabbi Meir 
zusammengestellteh Mischnah-Text legte Rabbi seiner Arbeit 
zugrunde TK» H JW» Dno. In Verbindung mit seinen Genossen, 
Sohnen und Schiilern ordnete und sichtete Rabbi den ganzen 
ungeheuren Stof f , priifte und verband und schied aus und brachte 
die ganze miindliche Lehre in sechs systematisch geordnete 
Teile. Die erste Ordnung enthalt all die Gottesgebote, die sich 
an denAckerbauunddessenErtragnissekniipfen, eingeschlossen 
die Segensspriiche iiber Brot und Fruchte und daran ankniipfend 
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die Vorschriften tiber Gebete und den gemeinsamen Gottes~ 
dienst. Die zweite Ordnung enthalt die Lehren von den 
Sabbaten und Festtagen und von allem, was damit in Ver- 
bindung steht. Die dritte Ordnung belehrt uns uber Ehe- 
schlieBung, Ehescheidung, Ehevertrage, Schwagerehe und 
Chalizah und was sonst damit im Zusammenhange steht, wie 
Geliibde (da der Gatte berechtigt ist, Geliibde der Gattin zu 
zerstoren). Die vierte Ordnung enthalt die gesamte judische 
Rechtswissenschaft, die Vorschriften tiber biirgerliches und 
Straf-Recht, die Einrichtung der Gerichtshofe usw. Die fiinfte 
Ordnung belehrt uns liber die Opfer im heiligen Tempel ebenso 
wie tiber die Vorschriften in bezug auf die erlaubten und un- 
erlaubten Speisen und alles, was mit beidem im Zusammen- 
hange steht. Die sechste Ordnung ist den Vorschriften tiber 
rein und unrein gewidmet, in bezug auf Gerate, Wohnungen, 
Krankheiten, die Reinigungsbader, die zu beob^chtende Rein- 
heit im ehelichen Leben und alles, was daran sohst sichkntipft. 
— So wurde der gesamte Inhalt der mtindlichen Lehre syste- 
matisch geordnet und leicht ubersichtlich dargestellt. Was 
vorher eine unabsehbare Menge von einzelnen Vorschriften 
gewesen, wurde jetzt in ein groBes Ganzes gebracht, in dem 
jedes einzelne den entsprechenden Platz fand. Rabbi besaB 
alle Eigenschaften, die ihn zu diesem groBen Werke befahigten : 
die groBte, peinlichste Sorgfalt in der Aufnahme des Vor- 
handenen, die kritische Befahigung im Ausscheiden solcher 
Lehren, die Halachah- Kraft nicht erlangt hatten, und die not- 
wendige Achtung ftir die Entscheidungen frtiherer anerkannter 
Meister pT miri *iaD. Er verband mit der allumfassenden Liebe 
ftir sein Volk und namentlich ftir die Talmide Chachamim 
auch die notwendige Strenge, die sich die notige Autoritat 
zu schaffen wuBte. Auch den auBeren Verhaltnissen wuBte 
er Sorge zu tragen. DTWJJ 12M 'M.^ai. Alle diese Eigenschaften, 
getragen von groBem Scharfsinne, von einem staunenswerten 
Gedachtnisse, einem unermtidlichen FleiBe, den selbst ein 
dreizehn Jahre wahrendes korperliches Leiden nicht ab- 
schwachen konnte, erhoben Rabbi zu einer Autoritat, die ihn 
fiber alle andern hoch tiberragen lieB ; wie bei Moscheh Rabbenu 
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.-• 
war bei Rabbi Tnx'Dlpai ifrnxi min; er war gleichsam der In- 
begriff der Gotteslehre und zugleich durch Ftirstenwurde, 
Reichtum und durch seine gewaltige Personlichkeit die hochste, 
unanfechtbare Atitorit&tr, auf die jedoch er selbst vielfach 
verzichtete, sich den Meinungen anderer, nach besser geworde- 
ner Einsicht, unterordnend, und ebenso bewunderungswiirdig 
wie seine erhabene Personlichkeit sind auch die Sittenlehren, 
die uns von ihm am Eingange des zweiten Abschnittes der 
Spriiche der Vater liberliefert werden. 

Der Ausspruch Rabbis an der Spitze des zweiten Ab- 
schnittes der Spriiche der Vater erscheint der oberflachlichen 
Betrachtung sehr schwer ver3tandlich und voller Widerspriiche. 
In dessen Erklarung gehen die Ansichten der Ausleger viel- 
fach auseinander; es gibt da Unterschiede, die schon bei der 
einfachen Obersetzung hervortreten. Wir wollen die letztere 
zunachst nach der Auffassung des Rabbi Obadja Mibartinora 
geben : 

Kwta mm ft piian* mvr itt *rn ira nan* 'an 
nhp m*M tot "nm 'D-ran ]» *f? masm rwf? rnxsn 
atrma "nm 'irisa-to p» jn» jrm rma \>xv mi&naa 
^onon •moon "imd may nam map im ms» -roan 
•pa Tfoyvtrrm jn may *r*? «a una pn onn rwtoa 
iD'anaa nsoa i^ya-toi nyaw jtki nun py 

„Rabbi sagte: Welches ist der rechte Weg, den der 
Mensch sich wdhlen 1 ) soil? Jede (Tat), die Ruhm bringt 
dem, der sie tut, und die ihm Ruhm bringt von den 
Menschen. Und sei vorsichtig mit einem leichten Gebote 
wie mit einem strengen, denn du kennst nicht die Lohn- 
gabe fiir die Gebote. Und berechne den Schaden einer 
Mizwah gegen ihren Lohn und den Lohn einer Uber- 
tretung gegen ihren Schaden. Und betrachte drei Dinge, 
so wirst du nicht zur Ubertretung kommen. Wisse, was 
iiber dir ist; ein sehendes Auge, ein horendes Ohr, und 
alle deine Taten werden in ein Buch eingeschrieben" 
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Der Verfasser des Midrasch Schmuel wirft eine ganze 
Reihe von Fragen auf, die jedem denkenden Leser bei der 
Betrachtung des vorstehenden Ausspruches aufstoBen mtissen. 
Er fragt: l 

1. Wie kann Rabbi fragen: welches ist der rechte Weg, 
den sich der Mensch wahlen soil ? Liegt es denn in der Hand 
des Menschen, sich den Weg nach seinem Willen zu wahlen? 
Fuhrt uns nicht die Thora auf den geraden Weg, wie es heiBt: 
Denn gerade sind die Wege des Ewigen; und ferner: Und du 
sollst ihnen kundtun den Weg, auf dem sie wandeln, und die 
Tat, die sie tun sollen! 

2. Warum fragt Rabbi: welches ist der rechte Weg, den 
sich der Mensch erwahlen soil? Es ist (loch auBer Frage, 
daB jeder Mensch verpflichtet ist, den rechten Weg zu wahlen; 
es hatte also heiBen sollen: welches ist der Weg, den sich 
der Mensch erwahlen soil — oder welches ist der rechte Weg, 
bhne weiteren Nachsatz. '■ 

3. Es ist auffallend, daB in der Mitte des Ausspruches zur 
unmittelbaren Anrede in der zweiten Person ubergegangen wird. 

4. Da Rabbi selbst leichte und schwere Gebote unter- 
scheidet, so scheint es ein Widerspruch zu sein, daB er hin- 
zufiigt: Denn du kennst nicht die Lohngabe fur die Mizwoth; 
gerade diese scheint doch bestimmend zu sein, ob ein Gebot 
ein strenges oder ein leichtes sei. 

5. Wie kann Rabbi verlangen, daB man den Lohn fur 
eine Mizwah berechne, da er doch vorher selbst gesagt, daB 
man den Lohn nicht kenne. 

6. Der zuletzt erwahnte Teil des in Rede stehenden Aus- 
spruchs scheint im vollen Widerspruche zu stehen mit der 
Lehre des Antigonos: Seid nicht wie Knechte, die dem Herrn 
dienen in der Absicht, Lohn zu empfangen. Antigonos lehrt, 
daB wir nicht einmal die Absicht haben sollen, Lohn zu emp- 
fangen, wahrend Rabbi verlangt, daB wir den Lohn berechnen! 

7. Am Schlusse des Ausspruches heiBt es: *p» nbynYnn 5H 
erkenne, was droben iiber dir ist. Das Wort no jn scheint 
uberflussig zu sein; es wurde geniigen, wenn Rabbi nVyaV nur 
gesagt hatte, 
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8. Es bedarf der Erklarung, warum Rabbi gerade diese 
drei Dinge: „ein sehendes Auge, ein horendes Ohr, und da8 
alle Taten in eih Buch eingeschrieben werden" hervorhebt. 
. Zu diesen acht Fragen des Rabbi Samuel de Oseda konnen 
wir noch andere hinzufugen. Zunachst wollen wir darauf 
aufmerksam machen, daB der Ausdruck wvyb sehr sonder- 
bar erscheint. Wenn wir wortlich tibersetzen, so ergibt er 
gar keinen Siriri. Horen wir nur: Welches ist der rechte Weg, 
den sich der Mensch erwahleri soil? Jeder, der Ruhm bringt 
dem, der ihn tut. Weder im Deutschen noch im Hebraischen . 
paBt der Ausdruck JWS^, der ihn tut, zu yri Weg; es bedarf 
ferner der Ausdruck mr der genauen Bestimmung des Be- 
griffs; wir tibersetzen ihn mit gerade (vgl. Hiob 33, 27), recht 
(vgl. Richter 17, 6), rechtschaffen, redlich (vgl. Psalm 11, 7). 
Es muB also festgestellt werden, welches hier die zutreffende 
Bedeutung ist. Ebenso bedarf der Ausdruck mKDn der nahern 
Erorterung. Wir haben das Wort mit „Ruhm" ubersetzt. 
Es steht im Zusammenhange mit 1KB und heiBt auch Schmuck, 
Zietde, Glanz. Es gibt in der hebraischen Sprache noch 
viele Worte, die eine ahnliche Bedeutung haben, und es 
muB festgestellt werden, warum Rabbi gerade dieses Wort 
gewahlt hat. . 

Ehe wir zur Beantwortung der Fragen und zur naheren 
Betrachtung der verschiedenen Erorterungen tibergehen, wollen 
wir den erstenTeil des Ausspruches in derWeise erklaren, wie 
die Ubersetzung, die wir an der Spitze unsrer Abhandlung 
gegeben haben, es mit sich bringt. 

„Welches ist der rechte Weg, den der Mensch sich wahlen 
soil? Jede (Tat), die Ruhm bringt dem, der sie tut, und die 
ihm Ruhm bringt von dem Menschen." 

Raschi, Maimonides, Bartinora und viele andere erlautern 
diesen Ausspruch dahin, daB der Mensch in bezug auf die 
Eigenschaften, die er sich aneigne, stets die richtige Mitte 
wahren soil. Wenn jemand z. B. den Armen gegeniiber geizig 
ist, so bewahrt er sich sein Vermogen; aber die Mitmenschen 
tadeln ihn darob. So aber jemand mit vollen Htoden spendet, 
und zwar mehr als seine Mittel ihm erlauben, so erwirbt er 
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sich groBen Ruhm bei den Mitmenschen, wahrend er sich selbst 
der Gefahr aussetzt, in Not und Elend zu geraten. Daher soil 
der Mensch die richtige Mitte einhalten, nicht geizig und nicht 
verschwenderisch sein; dann werden die Wohltaten, die er 
iibt, ihm selbst zugute kommen, indem sie seinen Vermogens- 
stand nicht schadigen, tind gleichzeitig werden sie ihm Ruhm 
bringen bei den Menschen. 

Der hier ausgesprochene Grundsatz ist wohl richtig; doch 
scheint uns in den Worten Rabbis viel GroBeres und Bedeuten- 
deres zu liegen, was wir, nach dem Vorgange anderer Erklarer, 
zu erfassen uns bemtihen wollen. 

Um in die Tiefe der hier ausgesprochenen Gedanken des 
groBen Lehrers in Israel einzudringen, mussen wir zu den 
vielen Fragen, die wir aufgeworfen haben, noch eine neue 
hinzufugen. Rabbi empfiehlt uns die Wahl eines, Weges und 
scheint die Erlaubnis zu dieser Wahl sofort wieder zuriick- 
zunehmen, indem er sagte: Achte ein leichtes Gebot nicht 
geringer als ein strenges. — Wenn man unter den Gottes- 
geboten nicht unterscheiden soil, wo bleibt da die Wahl? 

Die Beantwortung dieser Frage fuhrt uns dazu, den Sinn 
des in Rede stehenden Ausspruches richtig zu erfassen, indem 
wir zwischen mB^ *\n und msa unterscheiden. Bei den Miz- 
woth, bei den Gottesgeboten ist dem frommen Israeliten eine 
Auswahl nicht gestattet; er muB mit gleicher Sorgfalt die ihm 
leicht und die ihm schwerwiegend erscheinenden zu beobachten 
und zu erfullen suchen. Anders aber verhalt es sich mit einer 
groBen Gattung von Vorschriften unserer heiligen Religion, 
deren Beobachtung^ nur im allgemeinen empfohlen wird, die 
aber nicht als besondere Gebote gegeben worden sind. Das ist 
da& groBe Feld von DHOn m^m. Die Ubung von Wohltaten 
ist eine der Saulen, auf denen die sittliche Welt beruht. Wir 
sollen dem Ewigen, unserem Gotte, nachwandeln und uns 
seine erhabenen Eigenschaften zum Muster nehmen. Wie 
er barmherzig ist, so sollen auch wir barmherzig sein. Wie 
er die Nackten bekleidet (Adam und Chawa), die Kranken 
besucht (Abraham), die Toten begrabt (Moscheh), so sollen 
auch wir tun und so ahnlich in bezug auf die groBe Zahl der 
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Wohltaten, die der Mensch seinem Mitmenschen zu erweisen 
vermag. Hierbei ist eine Auswahl gestattet; nicht jeder 
vermag jedes zu tun; denn die Menschen sind in Anlagen und 
Neigungen, im Konnen und Vollbringen vielfach von einander 
verschieden. Der eine ist dazu angelegt, groBes Wissen zu 
erwerben; er besitzt zugleich die F&higkeit zu lehren, so daB 
er ein Lehrer seines Volkes werden kann. Ein anderer ist im 
Besitze eines groBen Vermogens, das ihn befahigt, ein WoJJ- 
tater der Armen zu sein; ein dritter hat die Gabe der eindring- 
lichen und tiberzeugenden Rede, so daB er geeignet ist, die 
Sunder zu ermahnen und auf den rechten Weg zuriickzufuhren ; 
ein vierter besitzt Mut und Kraft, um ftir sein Volk zu streiten, 
sich der Verfolgten anzunehmen, den Unterdriickten zu helfen, 
die Schwachen zu beschiitzen. Hier nun die richtige Wahl zu 
treffen zum eigenen Heile und zum Nutzen und Frommen 
der Mitmenschen, empfiehlt uns Rabbi. Wollte jemand, der 
durch seine groBen Geistesgaben berufen ist, ein Lehrer seines 
Volkes zu sein, sich ausschlieBlich mit Liebestaten befassen, 
die ebensogut durch andere, minderbegabte Menschen voll- 
bracht werden konnen — er wtirde dadurch ein Unrecht be- 
gehen an sich und seinen Mitmenschen; wollte jemand sich 
zur Aiifgabe machen, seine Mitmenschen zu ermahnen, und 
er ist der Sprache nicht machtig, er^versteht es nicht, seine 
Gedanken in eindringliche und (iberzeugende Worte zu kleiden, 
so wtirde er sich allerlei Unannehmlichkeiten aussetzen und 
seinen Mitmenschen nicht nutzen. Deshalb fragt Rabbi: 
Dian ft TQ'W mr> yn irn 1PK. „ Welches ist der rechte Weg, den 
der Mensch sich erwahlen soil ?" DaB es sich hier um das tJben 
von Wohltaten handelt, erhellt aus dem Worte *]*n, wie unsere 
Weisen es in ynn nK nnb njrnm (2. B. M. 18, 20) angedeutet 
finden DHon ni^m it yirtn m „Und du sollst ihnen kund- 
tun den Weg, den sie wandeln sollen", „den Weg, das ist das 
t)ben von Wohltaten" (Baba Mezia 30b, Baba Kama 100a). 
Das Wort mt^ fiigt dem noch den gesamten Verkehr mit den 
Mitmenschen hinzu, wie unsere Weisen (Mechiltha zu % B. M. 
15, 26) lehren: *a Vdw ij^>» 'jn»i k^» m 'iwyn vryi wm 
iV^kd airan vVy rbym nwn arm mnan nn naiaxa ]mai xvn mrw 



Digitized by VjOOQIC 



14 2. Abschnitt. 

tfm fHinn te Q^p. „Und was recht ist in seinen Augen sollst 
du tun", „das ist der geschaftliche Verkehr; daraus lernen 
wir, daB, wer Treue und Glauben iibt im gesch&ftlichen Ver- 
kehr, sich das Wohlwollen seiner Mitmenschen erwirbt, und 
die Heilige Schrift rechnet es ihm so hoch an, wie wenn er die 
ganze Gotteslehre erfiillt hatte." 

Wir haben mit dieser Erorterung schon einige der aiifge- 
worfenen Fragen beantwortet. Wohl ist Rabbi berechtigt, 
nach dem Wege zu fragen, den sich der Mensch erwahlen 
soil, denn es handelt sich hier nicht um die streng vorgeschrie- 
benen Gottesgebote, sondern um das tlben von Wohltaten, 
um den Verkehr mit den Mitmenschen, und da hat jeder Mensch 
das Recht und die Pflicht, sich die Art und Weise zu erwahlen, 
die seinen Fahigkeiten und den von ihm zu erwartenden Lei- 
stungen am meisten entspricht. Auch die Hinzufugung des 
Wortes nw> ist erklart, da dieses den Begrif f des Wortes yxi er- 
weitert. Nach dieser Auseinandersetzung diirfte auch die 
Beiftigung DTKfi 1^? y\TV nicht wegbleiben. Gehen wir nun 
zu der Antwort uber: DTKn ]» ih mmn\ rpffjrt* mKDn wnv ^D 
„Jede (Tat), die Ruhm bringt dem, der sie tut, und die ihm 
Ruhm bringt von den Menschen." 

Wir haben schon darauf aufmerksam gemacht, daB das 
Wort IWjtf? zu 1*n nicht paBt; es scheint uns daher eine andere, 
schon von Raschi angefuhrte Lesart intfljtf? „seinem Schopfer" 
die richtigere zu senT. Die Ubersetzung wiirde dann lauten: 
„ Welches ist der rechte Weg, den der Mensch sich wahlen 
soil? Jeden, der ihm Ruhm bringt bei seinem Schopfer 
und Ruhm von den Menschen. DaB das Wort in dieser Weise 
in der hebraischen Sprache gebrauchlich ist, ergibt sich aus 
Hiob 31, 15. Dort wird gelehrt, daB auch der Sklave von uns 
als Bruder geachtet werden muB: 1^3*1 OTOjr Wiy.jDM *6n 
"NIK Dma „Hat nicht mein Schopfer im MutterschoBe auch 
ihn gemacht, hat er uns nicht in gleicher Weise im Mutter- 
schoBe bereitet ?" HeiBt aber 'Wijr mein Schopfer, so kann 
man auch fWlJ^ mit „seinem Schopfer" ubersetzen. 

Nachdem wir dieses festgestellt, wird uns auch klar werden, 
warum Rabbi den Ausdruck mKDfl gewahlt. 
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Hartwig Wessely (Rabbi Herz Wesel) gibt in seiner Er- 
lauterung zu den Spruchen der Vater JlJlV ]" eine wohldurch- 
dachte Abhandlung tiber die Bedeutung des Wortes mKDfl. 
Nach ihm bezeichnet es einerseits die wunderbare Welten- 
lenkung Gottes, andererseits das Leben und Wirken Israels, 
insofern es fur die gottliche Weltenlenkung als Werkzeug 
dient; daher heiBt auch die Thora, die diese beiden Seiten 
vermittelt, mKDfi nach dem Ausspruche des Rabbi Akiba 
(Berachoth 58a) min ]0» IT masnm. Wegen dieses wunder- 
baren Verhaltnisses wird Israel ein Reich von Priestern und 
ein heiliges Volk genannt, denn der Begriff der Heiligkeit 
ist eben das Wunderbare, das Licht der Prophetie, des heiligen 
Geistes und die ubernaturliche Veranderung der Naturgesetze, 
wie e$ heiBt (Psalm 77, 14 — 16): „Gott, im Heiligen ist dein 
Weg . . . Du bist der machtige Wundervollbringer . . . 
Du hast mit Macht dein Volk erlost." — Und wie Gott sich 
Israels in wunderbarer Weise bedient , um die Menschheit 
seinen weisen Planen entsprechend zu lenken und zu leiten, 
so ist der Endzweck Israels, diese wunderbare Weltenlenkung 
zum Ausdrucke zu bringen. Am deutlichsten hat das der 
Prophet Jesaia (60, 21) ausgesprochen: dVijr 1 ? 'Oynx t&D *]»?! 
nxsnn 1 ? 'T .WJTtt ^jrOD 1X1 pSW „Und dein Volk, sie alle 
sind Gerechte, fiir die Ewigkeit werden sie erben das Land, 
Spro filing meiner Pflanzungen, Werk meiner Hande, mir zum 
Ruhme." Wenn die erhabene Zeit eintreten wird, wenn Israel 
seinen hohen Beruf erfullen wird, dann wird alle Welt erkennen, 
daB dieses Volk von Gott ist eingepflanzt, von Gottes Handen 
ist bereitet worden, IXDnnV, um zu Gottes Ruhm die Menschheit 
in wunderbarer Weise ihren hohen Zielen entgegenzufuhren. 

Nach dieser Auseinandersetzung werden wir die Schon- 
heit und die Tiefe des Ausspruches unseres groBen Lehrers 
zu wtirdigen imstande sein. 

„ Welches ist der rechte Weg, deri sich der Mensch erwahlen 
soil? Jeder, der dahin ftihrt, daB er den Zwecken der gott- 
lichen Weltlenkung entspricht und zugleich den hohen Beruf 
Israels, ein Werkzeug der gottlichen Weltlenkung zu sein, 
bei den Menschen zur Anerkennung bringt." 
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Wir sollen also bei jeder Gelegenheit, wo immer die Wahl 
zum Handeln uns freisteht, uns fragen, ob wir auch auf dem 
rechten Wege sind. Aber der Wege gibt es sehr viele im 
menschlichen Leben, und die Beurteilung derselben ist haufig 
eine sehr verschiedene, und oftmals treten Anforderungen an 
uns heran, die alle den Schein des Rechtes fiir sich haben und 
sich dennoch gegenseitig ausschliefien. Da gilt es dann,_sich 
liber jede Einseitigkeit und Beschr&nktheit zu erheben und 
sein Leben auf groBen, umfassenden Qrundsatzen aufzubauen. 
Unser heiBester und innigster Wunsch mufi es sein, unsern 
Israelitenberuf dadurch zu erfullen, daB unsere Handlungen 
den Zwecken und Zielen der gottlichen Weltlenkung ent- 
sprechen. Nicht umsonst hat Gott uns erwahlt aus alien Volkern 
der Erde, nicht umsonst hat er uns geheiligt durch seine Ge- 
bote. Wir sollen ihm sein ein Reich von Priestern und ein 
heiliges Volk. Selbst in solchen Dingen, die nicht strenge 
geboten und verboten sind, sollen wir uns des hohen Berufes 
stets und immer bewuBt sein, dementsprechend unsere Wege 
wahlen. Da gilt es haufig, Neigungen und Wunsche zu unter- 
driicken, auf personliches Wohlbehagen zu verzichten, um 
nur das zu tun, was unserem Gotte, unserem Schopfer, unserem 
Bildner, unserem Erwahler zum Ruhme gereicht; zugleich 
aber sollen wir zu verhuten suchen, daB unsere edlen und guten 
Absichten von den Menschen miBdeutet werden. Ist aber in 
gewissen Fallen diese MiBdeutung unvermeidlich, so soil die 
Rucksicht auf Gott alien anderen Rticksichten vorangehen. 
Da Rabbi sagt DTKH ]tt ft n^XDni, daB wir einen solchen Weg 
wahlen sollen, de* uns Ruhm von den Menschen eintragt, so 
meint er nicht damit, daB Ruhmsucht, Eitelkeit, Streben 
nach Anerkennung bei den Mitmenschen bestimmend fiir unser 
Handeln sein soil; denn nicht das, was wir im Deutschen Ruhm 
nennen, wird mitdemWorte mxan bezeichnet; es gibt ebenfiir 
dieses Wort in der deutschen Sprache keinen Ausdruck, der 
es vollstandig wiederzugeben vermochte. Ein Ausspruch des 
weisen Konigs verbreitet dariiber ein helles Licht. Derselbe 
(Mischle 19, 11) lautet: JW& *?? TDjr imKDm 1DK yn»n QTX ^DV 
„Des Menschen Klugheit veranJaBt ihn, Langmut zu zeigen; 
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aber Tiphereth — vielleicht konnen wir dafiir sagen: wahr- 
hafter Ruhm ist es, Verbrechen zu verzeihen." Reuben ist von 
Schimeon schwer beleidigt worden. Umstajide konnen Reuben 
veranlassen, die Beleidigung nicht sofort zu ahnden; vielleicht 
besitzt Reuben im Augenblicke die Macht nicht, Vergeltung 
zu tiben, und will deshalb den passenden Zeitpunkt abwarten. 
Unterdes bewahrt er die Ruhe in seinem Herzen, bis die Ge- 
legenheit kommt, sie zu Tat werden zu lassen. Das ist Klug- 
heit. Oder Reuben will dem Beleidiger Zeit lassen, ob er etwa 
die bose Tat erkenne und sie wieder gutzumachen sich bemiihe ; 
er wartet deshalb mit der Vergeltung, bis er die Uberzeugung 
erlangt, daB Schimeon die Tat nicht bereue. Auch das ist 
Klugheit. Tiphereth aber, wahrhafter Ruhm ist es fur Reuben, 
wenn er das Gefuhl der Rache, das Streben nach Vergeltung 
gar nicht aufkommen laBt in seinem Herzen, wenn er dem 
Beleidiger sofort und ganz und vollig verzeiht, wie wenn die 
bose Tat niemals_stattgefunden hatte. Das ist Tiphereth. 
Durch ein solches Benehmen den Mitmenschen gegentiber 
fordert der Mensch die • allgemeine Menschenliebe, die den 
Zwecken und Zielen des Weltenlenkers gemaB ist, und schafft 
zugleich die hochste Anerkennung dem edlen Streben eines 
von dem hohen Berufe Israels durchdrungenen Sohnes des 
Gottesvolkes. 

Rabbi selbst hat durch sein Leben und Wirken die wunder- 
bare Herrlichkeit des von ihm aufgestellten Grundsatzes auf 
das Glanzendste bewahrt; er hat den Weg erwahlt, der zur 
Verwirklichung der gottlichen Zwecke auf Erden fiihrt; er 
hat zugleich dem hohen Berufe Israels Anerkennung ver- 
schafft bei den Mitmenschen und namentlich bei dem ge- 
waltigen Beherrscher des romischen Weltreiches, beim Kaiser 
Antonin. 

Im Traktat Tamid (28 a) finden wir einen Ausspruch 
Rabbis, der mit dem im Traktat Aboth nicht ganz tiberein- 
stimmt. Dort heifit es: TD'W im' ITT tPfl 1PK 1D1X 'm X^n 
?m nru aVijn irmDinw jdt Vdw jviro'mn m nnir 'Own ih 
natuw oVijrn |» np^noD njni this 1 ? jna nDiai mio '0V)jrt> nxa 

Lehmann, Spriiche der Vater II. 2 
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•'in. nay mff^ pa *mkm Tjr iBiop „Rabbl sagte: Welched 
ist der rechte Weg, den sich der Mensch erwahlen soil? Er 
moge lieben die Zurechtweisung (Ermahnung); denn zu jeder 
Zeit, da Zurechtweisung in der Welt ist, N kommt Gutes, kommt 
Segen in die Welt, und das Bose geht hinweg, wie es heiBt: 
Und den Ermahnern wird Annehmlichkeit erbJiihen und uber 
sie wird kommen der Segen* des Guten (Mischle 24, 25). 
Andere aber sagen: er moge sich eirier tiberaus strengen 
Redlichkeit befleiBigen, wie es heiBt: Meine Augen sind auf 
die Redlichen im Lande gerichtet, auf daB sie bei mir wohnen" 
(Psalm 101, 6). 

Hier gibt Rabbi eine andere Antwort auf seine Frage. 
Raschi versucht diesen Widerspruch zu losen, indem er er- 
klart: nm* yn inrK naxp *Dn kVk iim^ tnxb iV ins onai nmn 
•dixn I 1 ? *r)YV dnt^n mnm „Viele Dinge soil der Mensch sich 
wahlen, und Rabbi gibt hier hur einen von den Wegen an, 
die der Mensch sich wahlen soil." — Demnach wird im Traktat 
Aboth ein allgemeiner . Grundsatz aufgestellt, wahrend im 
Traktat Tamid nur ein Einzelnes aus.dem Allgemeineri heraus- 
gegriffen wird. Mit Recht bemerkt hiergegen Meharscha, 
daB es nach dieser Erklarung nicht einzusehen sei, warum 
andere anderer Meinung sind als Rabbi, da ja auch* Rabbi 
zugesteht, daB es neben dem von ihm bezeichneten rechten 
Wege noch viele gibt. Der genarinte Gelehrte gibt daher 
eine andere Erklarung. Er meint, daB der Ausspruch in 
Aboth sich mit dem in Tamid vollstandig decke. — Werfen 
wir zunachst einen Blick auf den von Rabbi angefiihrten 
Bibelvers und den, der diesem vorhergeht: „Wer sagt zum 
Frevler: Du bist gerecht — den werden Volker verfluchen, 
Nationen verwiinschen ; den Zurechtweisern aber wird Annehm- 
lichkeit erbliihen, und iiber sie wird kommen der Segen des 
Guten." — Wenn die Menschen sich auf falschem Wege be- 
finden, so kann ihnen nichts Schlimmeres sich ereignen, als 
daB sie von Schmeichlern und Heuchlern in ihrem schlechten 
Wandel bestarkt werden. Die Geschichte erzahlt uns hiervon 
zahllose Beispiele. Konige und Fiirsten, die mit den besten 
Vorsatzen den Thron bestiegen, aber ihre Leidenschaften nicht 
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fcu beherrschen wuBten und sich dadurch £U iiblen Taten 
f ortreiBen lieBen, f anden stets Schmeichler, welche die schlimmen 
Taten beschonigten und sie als gut und edel darzustellen ver- 
standen. Infolgedessen wurden sie nur zu oft schandliche 
und grausame Tyrannen, die den Fluch der Volker, die Ver-> 
wunschungen der Nationen auf sich luden. Findet aberein 
Machtiger gute und weise Raigeber, die den Mut haben, 
jedes Ding bei dem rechten Namen zu nennen und die schlechten 
Taten der Gewaltigen nicht gutzuheiBen, so erwirbt sich ein 
solcher Zurechtweiser unsterbliche Verdienste um sein Volk, 
und der Segen aller Guten wird ihm zuteil. — Auch ganze 
Volker konnen auf Abwege geraten; auch sie finden ihre 
Schmeichler, die den Leidenschaften der Menge fronen, die 
herrschenden Laster beschonigen und alles gutheiBen, was 
gerade Mode ist. Das sind die Verderber ihres Volkes, die es 
dem Abgrunde entgegenfuhren. Auch die judische Geschichte 
ist reich an derartigen traurigen Erfahrungen. Wir >vollen 
nicht auf die falschen Propheten zurtickgehen, von denen uns 
im Buche der Konige und im Buche Jirmija erzahlt wird, wir 
wollen nicht auf die Volksverfiihrer und Sektenbildner zu den 
Zeiten des zweiten Tempels und wahrend des Mittelalters 
zuriickgreif en ; wir wollen nur an einen uns naherliegenden 
Zeitabschnitt erinnern. Als vor wenigen Jahrzehnten die 
Schranken fielen, die uns in pblitischer, biirgerlicher und so- 
zialer Beziehung von unsern Mitmenschen trennten, da wurden 
durch den Strom des Lebens viele von der alten Treue fur die 
vaterliche Religion hinweggerissen. Der erweiterte geschaft- 
liche Verkehr wurde der Sabbatfeier gefahrlich; vielfache 
Reisen erschwerten die Beobachtung der Speisegesetze ; die 
studierende Jugend lernte auf den ihnen eroffneten Hoch- 
schulen und Universitaten unjiidische Anschauungen kennen. 
Im Anfange dieser Periode waren sich die Gesetzesubertreter 
wohlbewuBt, daB sie aus Leichtsinn, Bequemlichkeit oder 
Gewinnsucht siindigten. Dann aber traten die Apostel der 
sogenannten Reform auf und lehrten, daB die Verletzung 
der Gottesgebote nichts als fortgeschrittene Erkenntnis sei. 
In der Schule, auf der Kanzel und namentlich in Zeitschriften 

2* 
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wurde der Jugend und dem Volke verkundet, daB die Ge- 
setze unseres Gottes veraltet, die Abschaffung derselben eine 
Forderung des stets fortschreitenden Menschengeistes sei. — 
Es erforderte einen groBen Mut, jenen Wortftihrern, die da 

' die Krankheit eines Teiles unserer Nation als einen gesunden, 
normalen Zustand zu bezeichnen so iyedrig gesinnt waren, 
entgegenzutreten. Es gehorte nicht allein der voile Mut der 
tJberzeugung dazu, sondern auch das Durchdrungensein von 
dem hohen Berufe Israels und seiner heiligen Pflichten, „die 
da gestutzt sind fiir alle Ewigkeiten, die gegeben wurden durch 
die unveranderliche Wahrheit und das unumstoBliche Recht". 
Wer es wagte, als Ermahner seine Stimme vernehmen zu 
lassen, setzte sich groBen G^hassigkeiten und Verfolgungen 
aus. Da gab es auch wohl manche frommen Leute, die da 
meinten, daB sie wohl Gott wohlgefallig leben konnten, wenn 
sie sorgfaltig die Gebote beobachten, wahrend sie gegen die 
Gesetzesverletzungen ihrer Freunde, Kinder und Untergebenen 
die Augen verschlieBen diirften. Da wurde manchmal miB- 
verstandlich der Ausspruch Rabbis geltend gemacht, daB nur 
das der rechte Weg sei, der Ruh'm bei Gott und den Menschen 

» eintrage; der unwillkommene Ermahner, der lastige Zurecht- 
weiser wird aber von den Menschen nicht genihmt. Gerade 
deshalb mag Rabbi seinen in der Mischnah aufgenommenen 
Ausspruch in der Boraitha spater umgrenzt haben; denn 
gerade die Zurechtweisung, die Ermahnung ist es, die Tiphereth, 
d. h. wahren Ruhm bei Gott und bei Menschen bringt. Zu- 
rechtweisen kann nur, wer sich selbst rein erhalt von Schuld 
und Fehl; ja die Zurechtweisung anderer ftihrt dazu, daB man . 
sein eigenes Tun einer ernsten und strengen Prtifung unter- 
zieht, und somit ist sicherlich der Lebensweg am meisten zu 
empfehlen, auf dem man sich bemtiht, sich und andere stets 
besser, weiser und vollkommener zu machen. 
! Nachdem wir die Eingangsworte unserer Mischnah einer 
sorgfaltigen Betrachtung unterzogen, geziemt es sich wohl, 
ehe wir zur Erklarung des iibrigen Teiles desselben schreiten, 
einen Blick auf den Gesamtinhalt dieser anscheinend lose 
aneinandergekniipften Ausspriiche zu werfen und den inneren 
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Zusammenhang zu erortern. Die Mischnah enthalt vier ver- 
schiedene Mahnungen. In der ersten empfiehlt Rabbi die Wahl 
des rechten Weges; in der zweiten befiehlt er die auBerste 
Sorgfalt sowohl in bezug auf die leichten wie in bezug auf die 
strengen Gottesgebote ; in der dritten wird uns geheiBen, 
Nutzeri und Schaden der Beobachtung und der Ubertretung 
gegeneinander abzuwSgen, und in der vierten werden wir 
auf die Allwissenheit Gottes und die dereinstige Rechenschafts- 
ablegung hingewiesen. Wir haben bereits darauf aufmerk- 
sam gemacht, daB die vier Ausspruche nur lose aneinander- 
gereiht erscheinen, ja, da6 man versucht ist, zu meinen, daB 
sie sich, teilweise wenigstens, widersprechen. Viele Erklarer 
unserer MaBechtha, der alten wie der neueren Zeit, haben 
sich bemuht, den inneren Zusammenhang dieser vier Aus- 
spruche herauszufinden; am besten scheirit uns das dem 
Verfasser des Werkes Tholedoth Jehoschua, Rabbi Josua 
Heller (Wilna 5626) gelungen zu_sejn, und seine Erklarung 
wollen wir, jedoch mit einigen Einschrankungen, hier wieder- 
geben. 

Es gibt vier verschiedene Klassen der Art und Weise des 
Gottesdienstes. Die Ersten und Vorzuglichsten sind die- 
jenigen, die nicht allein das Gebotene tun und das Verbotene 
meiden, sondern mehr tun als geboten ist und selbst dasjenige 
meiden, was auch nur einen Anschein von Unrecht hat tPl*ft 
)HH mitf». Im Talmud werden uns viele Beispiele berichtet, 
von denen wir nur einige anfiihren wollen. Eine Frau, erzahlen 
die Weisen im Traktat Baba Kama (99b), kam einst zu Rabbi 
Chija und zeigte ihm einen Denar, an dessen Echtheit sie 
zweifelte. — Er ist gut, sagte Rabbi Chija. — Am anderen 
Tage kam die Frau wieder. — Auf dein Gutachten hin, sagte 
sie, habe ich den Denar angenommen, und jetzt stellt sich 
heraus, daC er falsch ist. — Da sprach Rabbi Chija zu seinem 
Neffen Raw, der sein Gut verwaltete: Wechsele ihr das Geld- 
stuck aus und schreibe den Betrag auf das Verlustkonto. — 
Rabbi Chija war nicht verpflichtet, den Schaden zu ersetzen; 
es war seines Amtes gar nicht, derartige Schatzungen vor- 
zunehmen; er hatte ohne jede Gewahrleistung nur seine 
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personliche Meinung geauBert. Trotzdem wollte er nicht, 
daB durch seine Veranlassung jemand in Schaden geraten 
sollte. Das ist \nn r>Titf& O'JD^, mehr als das strenge Recht vor- 
schreibt. — Rabba bar bar Chana, erzahlen die Weisen im 
Traktat Baba Mezia (83 a), hatte Arbeiter gedungen, die ihm 
Fasser Wein nach Hause tragen sollten. Dieselben iibten 
dabei nicht die notige Vorsicht und lieBen ein FaB fallen. 
Dieses zerbrach, und der Inhalt floB aus. Die Arbeiter waren, 
weil sie leichtsinnig gehandelt hatten, verpflichtet, den Schaden 
zu ersetzen. Da sie kein Geld hatten, so legte er auf ihre Mantel 
Beschlag. Die Arbeiter beklagten sich bei Raw, der anordnete, 
daB die Mantel freigegeben werden mtiBten. — 1st das so 
Rechtens ? fragte Rabba. — Ja, fur dich, antwortete Baw, 
wie es heiBt: Du sollst wandeln auf dem Wege der Guten 
(Mischleh 2, 20). — Daraufhin gab ihnen Rabba die Mantel 
zuriick; sie aber sprachen zu Raw: Wir sind arme Leute, 
wir haben den ganzen Tag schwere Arbeit verrichtet, und jetzt 
haben wir nichts, um unsern Hunger zu stillen. — Da sagte 
Raw zu Rabba: Zahle ihnen den Taglohn aus. — Ist das so 
Rechtens? fragte Rabba. — Ja, fur dich, entgegnete Raw, 
wie es heiBt: Und die Pfade der Gerechten sollst du beobachten. 
(SchluB des obenangefiihrten Verses.) — So wird auch im 
Schulchan Aruch Choschen Mischpat 259 § 5 empf ohlen, Ge- 
fundenes selbst dann zuriickzugeben, wenn aus Mangel an 
gentigenden Beweisen keiri rechtlicher Anspruch auf die 
Wiedergabe gemacht werden kann, sobald nur die Wahr- 
scheinlichkeit da ist, daB der Beanspruchende der Eigenttimer 
sei. Fur diese Stufe der hohen VoJlendung empfiehlt Rabbi 
die Wahl des Weges, der wahrhaften Ruhm bei Gott und Men- 
schen findet. 

Die zweite, niedrigere Stufe ist diejenige, auf der sich die 
Menschen befinden, die sich nur verpflichtet fuhien, das zu 
tun, was geboten, und das zu meiden, was verboten ist. Ihnen 
befiehlt Rabbi, daB sie mit gleicher Sorgfalt die leichten wie 
die schweren Gottesgebote beobachten sollen. 

Die dritte, noch niedrigere Stufe ist diejenige, auf der 
sich die Schwankenden befinden, die zwar das Gute und Rechte 
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wollen, aber nicht immer stark geniig sind, schweren Ver- 
suchungen zu widerstehen. Wir wollen das an einigen Bei- 
spielen klarmachen. Es beobachtet jemand die gottgebotene 
Sabbatruhe aufs strengste. Da bietet sich ihm am Sabbat 
ein Geschaft dar, das ihm groBen Gewinn verspricht, wenn er 
die Sabbatruhe verletzt. Er wankt und schwankt. Zu ihm 
spricht Rabbi: Berechne doch den unendlichen Lohn, welchen 
der allgutige Gott den Beobachtern der Sabbatruhe verheiBen 
hat; kann wohl irdischer Erwerb, und sei er noch so groB, 
dem gleichkommen ? — Oder es bietet sich der Tochter eines 
unbemittelten Mannes die Gelegenheit, sich glanzend zu ver- 
.heiraten; der Bewerber 1st aber ein Verachter des gottlichen 
Gesetzes. Der Vater wankt und schwankt, ob er seine Ein- 
willigung geben oder versagen soil. Ihn mahnt Rabbi: 
Berechne doch, welch unendlicher Schaden fur deine Tochter, 
deine ktinftigen Enkel bis zu den spatesten Geschlechtern in 
religioser Beziehung erwachst, wenn du dem irdischen Vor- 
teile vor den religiosen Nachteilen den Vorzug gibst! 

Auf der vierten und niedrigsten Stufe befinden sich die- 
jenigen, die Gott nur aus Furcht vor Strafe dienen. Sie warnt 
Rabbi davor, daB sie im geheimen sich von ihren Leiden- 
schaften hinreiBen lassen. Selbst in finsterer Nacht, selbst 
am einsamsten Orte sieht dich ein allsehendes Auge, hort dich 
ein allhorendes Ohr, und all deine Taten werden aufgezeichnet 
und nimmer vergessen! 

So schon und zutreffend auch diese Erklarung erscheint, 
so meinen wir doch, daB sich Rabbi mit seinen Ermahnungen 
nicht an vier verschiedene Menschen wendet, sondern in alien 
vier Fallen an jeden, der die Absicht hat, Gott zu dienen. 
Auch der edelste Mensch, der sich stets bemuht, )HH mitfD D^dV 
mehr zu tun als das strenge Recht erfordert, ist haufig geneigt, 
Gottes Gebote, die ihm leicht erscheinen, zu vernachlassigen ; 
.auch kommt er manchmal in Gefahr, schweren Versuchungen 
nicht widerstehen zu konnen; auch kommen Falle vor, daB 
die Glut der Leidenschaft selbst die Edelsten und Besten 
ubermannt, wie unsere Weisen uns voh dem frommen Rabbi 
Amram erzahlen. Dieser war, von der Leidenschaft verblendet, 
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im Begriffe, ein schweres Unrecht zu begehen. Niemand sah 
ihn; da, im letzten Momente, zog er durch den Ruf: Feuer, 
Feuer! die Nachbarn herbei und war gerettet. 

Das Leben des Frommen ist ein immerwahrender Kampf, 
nicht allein gegen feindliche Menschen und Umstande, sondern 
schwerer noch gegen den inneren Feind, der im Herzen des 
Menschen nistet, gegen den Trieb zum Bosen, und da gilt es, 
alle Mittel zum Kampfe stets in Bereitschaft zu halten. 

Nach dem Gesagten ist es gerechtfertigt, daB Rabbi in- 
mitten seines Ausspruches zur unmittelbaren Anrede iiber- 
geht; denn in dem ersten Teile handelt es sich, wie bereits 
erwahnt, um eine Empfehlung derjenigen Dinge, die Gott 
und Menschen wohlgefallig, wahrend es von nun an und weiter 
direkte Befehle sind, deren Befolgung eine durchaus not- 
wendige ist. 

II. Vorsicht bei der Ausiibung von Geboten 
verschiedener Art. 

lyisa bv pDtf |nn jm* 8 nna v&v 'nn»nnD nbp nix»a tht im 
„Sei vorsichtig mit einem leichten Gebot wie mit einem strengen, 
denn du kennst die Lohngabe fur die Mizwoth nicht." 

Um die Mahnung zu verstehen, mtissen wir vor alien Dingen 
erforschen, was Rabbi mit dem Ausdruck Mizwah bezeichnet, 
und welche Mizwah er als leicht, und welche er als streng 
angesehen wissen will. Die Ansichten / der Erklarer hiertiber 
gehen weit auseinander. Bartinora, Maimonides folgend, er- 
klart, daB unter Mizwoth die Gebote im Gegensatze zu den 
Verboten verstanden seien. Bei den Verboten findet eine ver- 
schiedenartige Bestrafung der Ubertretung statt ; manche 
Ubertretung wird gar nicht bestraft, auf der andern steht die 
Strafe der GeiBelung mpV», auf einer dritten der Tod durch 
Gottes Hand D'ttW 9 Ta nn'tt, auf einer vierten die Strafe der 
Ausrottung mD, auf einer funften der Tod durch Menschen- 
hand ]H W2 nin^tt, und auch da gibt es, je nach der Schwere 
des Verbrechens, verschiedene Todesarten. Nicht aber sei 
in der Thora der Lohn fur die Erflillung der uberwaltigenden 
Mehrheit der Gebote erklart. Daher mahnt Rabbi, sei vor- 
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sichtig mit der Beachtung der leichten wie der strengen Ge- 
bote,.denn du kennst nicht die Lohngabe der Mizwoth. 

Gegen diese Erklarung wird von vielen hervorragenden 
Mannern Widerspruch erhoben. Mizwah, obne nahere Be- 
. ze chnung, bedeutet nicht nur ein Gebot, sondern auch ein 
Verbot; denn auch derjenige, welcher die Ubertretung 
eines Verbots vermeidet, ubi eine Mizwah und hat Lohn 
dafiir zu erwarten. DaB die zuletzt angefiihrte Meinung eine 
berechtigte ist, geht klar und deutlich aus der letzteh Mischnah 
des Traktats Chulin hervor. Dort heiBt es in bezug auf die 
Entsendung der Vogelmutter: m»K none trw nhp m»" OK nai 
rniMw union inxo Vy ioim bp nw nDnxm *fi ib" ]ynb mm 
„Wenn bei der Beobachtung eines so leichten Gebotes, bei 
dessen Erfiillung es sich um das Aufgeben eines nur gering- 
wertigen Gegenstandes handelt, die Thora sagt: Auf daB es 
dir wohlgehe und du lange lebest, um wie viel mehr bei den 
strengen Geboten der Thora." 

Nun ist aber die Entsendung der Vogelmutter zugleich 
ein Verbot d^a by OK T\pT\ *6 „Du sollst nicht nehmen die 
Vogelmutter samt den Jungen." Es gehet daraus hervor, 
daB die Mischnah auch ein Verbot als rhp mxo bezeichnet. 

Jedoch nicht allein mit der Erklarung des Maimonides 
steht diese Mischnah im Widerspruch, sie scheint auch dem 
Ausspruche Rabins zu widersprechen. Wenn wir gleich sorg- 
faltig sein sollen in der Beobachtung der leichten wie der 
strengen Gebote, weil wir die Lohngabe fur die Mizwoth nicht 
kennen, so ist der SchluB vpm Leichteren zum Schweren 
noim bp in der Mischnah im Traktat Chulin kein berechtigter. 
Daher gibt RabbiChajim ben Bezalel, der Bruder des beruhmten 
hohen Rabbi Lob aus Prag, in seinem Werke O^n "JTT eine andere 
Erklarung (s. mo w IttDOlfl zur Stelle). Das Kriterium fur eine 
strenge Mizwah, schreibt er, ist die Miihe und Sorgfalt, sind 
die Geldopfer oder die Opfer an Zeit und Anstrengung, die 
man dafiir verwendet. Ftigt doch die Mischnah in Chulin 
gleich hinzu, daB sie die Entsendung der Vogelmutter des- 
halb eine leichte Mizwah nennt, weil die Beobachtung der- 
selben das Aufgeben eines nur geringen Gewinnes erheischt. 
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Ein Beweis fur die Richtigkeit dieser Erklarung kann auch 
aus Traktat Abodah Sarah (zu Anfang) erbracht werden, wo 
die Gemara als ein leichtes Gebot dasjenige bezeichnet, mit 
welchem Geldopfer nicht verbunden sind. nbp niXB nxip na^l 
•co )non m ptw ^lm 

Es gibt heilige Pflichten, deren Erfiillung nur mit den 
grofiten Opfern an Zeit, Miihe oder Geld ermoglicht werden 
kann, wie z. B. D^iatf V^TS, die Befreiung der Kriegsgefangenen. 
Als Abraham horte, daB sein Brudersohn gefangen sei, da 
wagte er sein Leben und das Leben der Seinen, da unternahm 
er einen schweren Krieg gegen vier machtige, siegreiche Konige, 
urn seinen Brudersohn zu befreien. Viel leichter wurde es dem 
Abraham, es bedurfte eines viel geringeren Aufgebotes von 
Zeit, Anstrengung und Kosten, die Wanderer einzuladen und 
zu bewirten. Wir sehen jedoch, daB Abraham in dem zuletzt 
angefuhrten Falle die groBtmogliche Sorgfalt anwendete. 
Wiewohl krank, eilt er den Fremden entgegen, und da sie 
bei ihm einkehren, setzt er sein ganzes Haus, seine Gattin, 
seinen Sohn Ischmael, seine Diener in Bewegung, um den ihm 
unbekannten Wanderern ein angemessenes Mahl zu bereiten, 
wahrend er selbst bei ihnen steht, um sie zu bedienen. Und 
wer weiB, was Gott dem Abraham hoher angerechnet hat: 
die schwere groBe Tat der Befreiung Lots, die nur durch einen 
Kriegszug moglich war, oder die gastfreundliche Bewirtung 
der fremden Wanderer, die, wie sich spater herausstellte, Ge- 
sandte des hochsten Konigs gewesen. 

Je mehr Muhe und Sorgfalt der Mensch auf die Erfiillung 
eines Gottesgebotes wendet, desto groBer ist die Belohnung, 
die ihm Gott dafur znteil werden laBt, und daher ist die Folge- 
rung der Mischnah in Chulin eine wohlberechtigte. Wenn Gott 
fur die Entsendung der Vogelmutter, die doch nur einen ge- 
ringen Geldwert hat, Wohlergehen und langes Leben in Aus- 
sicht stellt, um wie viel mehr wird er denjenigen belohnen, der 
z. B. auf den Erwerb groBer Summen verzichtet, / um am 
Sabbat, wie es vorgeschrieben, zu ruhen! 

Allein, dieser Gedanke darf uns nicht bestimmen, irgend- 
einem gottlichen Gebote, das mit geringen Opfern und ge- 
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ringer Miihe zu erftillen ist, weniger Sorgfalt zuzuwenden. Ein 
Konig laBt einen groBen, schonen Garten anlegen; er laBt 
darin die edelsten, kostbarsten Fruchtbaume pflanzen, aber 
auch Laubholz und Nadelholz, Eichen, Buchen, Tannen, die 
keihe oder nur geringe Frtichte tragen, die aber bestimmt sind, 
dem in dem Garten Lustwandelnden Schutz vor den sengen- 
den Strahlen der Sonne zu gewahren. Uns erscheint eine Tanne 
nicht so wertvoll wie eine Dattelpalme, ein Holunderstrauch 
nicht so wichtig wie ein Feigenbaum. Fiir Aie Anlage des 
Gartens aber ist eines so wichtig wie das andere ; wenn die Anlage 
eine vollkommene sein soil, so darf auch das Geringerscheinende 
nicht darin fehlen, und wenn nach Vollendung der Arbeit 
die Arbeiter vor dem Konige erscheinen, um ihren Lohn- zu 
empfangen, so wird er anerkennen, daB alle zur Vollendung 
des Werkes beigetrageri, und er wird den am meisten belohnen, 
der in seiner Arbeit am fleiBigsten und sorgf&ltigsten gewesen, 
gleichviel ob er Pfirsichb&ume gezogen oder junge Birken 
gesetzt hat. — Der Konig ist der allmachtige Gott, der Garten 
die Welt, und die Arbeiter sind die Menschen. Gott hat seine 
Freude an den treuen Arbeitern, die mit Liebe und Sorgfalt 
jeder Pflicht nachzukommen suchen. Welche dieser Pflichten 
Gott genehmer ist, das wissen wir nicht. Manchmal kann ein 
leichtzuerfullendes Gebot in seinen Folgen wichtiger und be- 
deutender sein als ein anderes, das unter groBen Mtihen und 
schweren Opfern vollbracht wurde. Achte daher das Leichte 
nicht gering; vielleicht wiegt e's schwer in der Hand des Konigs 
des Weltalls, der seine treuen Diener so reich zu lohnen vermag. 
Wir haben in den seitherigen Darlegungen gesehen, daB Mai- 
monides u. a. den Ausspruch Rabbis: ,,Sei sorgfaltig in bezug 
auf ein leichtes Gebot wie in bezug auf ein strenges, denn du 
kennst nicht die Lohngabe fiir die Mizwoth" auf die Gebote 
im Gegensatze zu den Verboten beziehen. Eine geradezu ent- 
gegengesetzte Ansicht teilt uns Rabbi Samuel de Oseda mit. 
Die Gebote Gottes, sagt er, sind alle gleich, und wir haben 
nicht das Recht, zwischen leichten und schweren zu unter- 
scheiden. Dagegen unterscheidet die Thora selbst zwischen 
den Verboten, indem sie auf die Ubertretung derselben 
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verschiedenartige Strafen, leichte und schwere, setzt. Zu dieser 
Erklarung paBt der Ausdruck THT *in ganz vorztiglich, da er 
in Bibel und Talmud gebraucht wird, wenn es sich darum 
handelt, vor der Ubertretung eines Verbotes zu warnen (vgl. 
)^tt mntN an zahlreichen Stellen im Talmud ; f erner Psalm 19, 12 : 
DM nrm -pay oa). Auch das Wort JflD ist dadurch erklart. Wir 
haben in einer der vorhergehenden Abhandlungen erwahnt, daB 
Rabbi Samuel de Oseda an dem Worte ]na Anstand genommen. 
Rabbi hatte ja sagen konnen IttXD *w> pDff jm* nnx |nw, das Wort 
JflB scheint iiberflussig zu sein. Mit der zuletzt gegebenen> 
Erklarung ist auch dieses Wort gerechtfertigt. Wir wollen 
das in folgendem naher erortern: 

Alles, was die Thora uns gebietet und verbietet, lafit sich 
in zwei groBe Regeln zusammenf assen ; 31D ntt?jn jn» 110 
„Weiche vom Bosen und tue Gutes." Es gibt Leute, die sich 
bestreberi, das Bose zu meiden und das Gute zu tun; es gibt 
andere, die das Bose meiden, aber sich nicht aufraffen konnen, 
Gutes zu tun; eine dritte Klasse von Menschen tut Gutes und 
Boses, je nach Vorteil und Neigung, und noch andere gibt es, 
die weder die Kraft haben, Gutes zu tun, noch stark genug 
sind, das Bose zu meiden. Alle diese vier Menschenklassen 
ermahnt Rabbi. In dem ersten Teile seines Ausspruches emp- 
fiehlt er den rechten Weg, den der Mensch wahlen soil, Boses 
zu meiden, was ihm Ruhm bringt bei Gott, und Gutes zu tun, 
was ihm Ruhm bringt von den Menschen; in dem zweiten 
Teile ermahnt er diejenigen, welche sich nicht aufraffen 
konnen, Gutes zu tun, die aber das Bose meiden, daB sie sorg- 
faltig sich huten sollen vor der Ubertretung der leichten wie 
der schweren Verbote; die dritte Klasse von Menschen, die 
Gutes und Boses tun, je nach Neigung und Vorteil, fordert 
Rabbi auf, zu rechnen und zu berechnen, wo der groBere Vor- 
teil liegt; die vierte endlich, welche. die Strafe nicht furchten 
und Belohnung nicht erhoffen, fordert er auf, sich zu vergegen- 
wartigen, daB der allwissende Gott sie beobachtet, und daB 
alle ihre Taten unvergessen bleiben. 

Es heiBt in der Heiligen Schrift (Psalm 119, 3): lV?D *6 *]8 
IDVn TDTD rfriJJ „Auch diejenigen, die Unrecht nicht tun, 
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wandeln in seinen Wegen." Anlehnend hieran lehren die Wei- 
sen (Jeruschalmi Kidduschin 1, Halachah9): 133? *ftl DTK 3izr> 
.ms» nnyD im ft j^rm riTay 

Auch derjenige, welcher die Siinde meidet, erhalt Lohn 
fiir die Unterlassung des Bosen. Es ergibt sich demnach, 
daB jemand auch ftir Nichtstun belohnt wird, und das ist 
nicht ]n», sondern 1W ]fi», ein Gnadengeschenk des allgiitigen 
Gottes. — Man konnte nun meinen, daB die Vermeidung 
schwerer Stinden, wie Mord, Ehebruch, Gotzendienst usw. 
mehr Lohn eintrage als die Vermeidung leichterer Siinden, 
wie Luge, Betrug, GenuB verbotener Speisen; aber auch die 
gegenteilige Ansicht ist berechtigt. Gerade die schweren 
Siinden sind meistens leichter zu vermeiden als die geringeren. 
Nur selten kommt ein Mensch in die Versuchung, einen Mord 
zu begehen; sehr haufig dagegen wird er dazu verleitet, eine 
Unwahrheit zu sagen. Schon die vom Gesetze bestimmte 
schwere Strafe halt den Menschen von groBen Siinden fern, 
wahrend er in bezug auf kleinere Ubertretungen nur zu oft 
seinen Leidenschaften die Ziigel schieBen laBt; es ist daher 
zu vermuteh, daB Gott demjehigen, der niemals eine Unwahr- 
heit gesprochen, mehr Lohn zuerkennt als demjenigen, der 
niemals einen Mord begangen. Deshalb warnt Rabbi und 
spricht: Sei vorsichtig in der Vermeidung einer leichteren 
tJbertretung, gerade so wie du dich in acht nehmen muBt, dir 
schwere Ubertretungen zuschulden kommen zu lassen, denn 
du kennst nicht das Gnadengeschenk, das Gott denjenigen be- 
stimmt, die seine Befehle nicht miBachten. 

So schon und einleuchtend diese Erklarung erscheint, 
so ist sie unserer Ansicht nach nicht ganz zutreffend. Vor 
allem haben wir dagegen einzuwenden, daB, wie wir bereits 
oben hervorgehoben, unter Mizwoth — ohne nahere Bezeich- 
nung — sowohl die Gebote wie die Verbote Gottes zu ver- 
stehen sind, auch scheint es uns nicht angemessen, irgendein 
Verbot Gottes an und fiir sich als ein leichtes zu bezeichnen. 
Wir haben bereits oben hervorgehoben, daB die Bezeichnungen 
leicht und schwer sich nicht auf die Gebote und Verbote an 
und fiir sich, sondern auf die Art und Weise der leichten oder 
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schweren Ausftihrung beziehen. So nennt der Talmud im 
Traktat Menachot das Zizithgebot eine rftp nistt, weil es ohne 
schwere Miihe und Geldopfer auszufuhren ist. Wir wissen 
aber, daB das Gebot an und fur sich von unendlicher Schwere 
und Bedeutung, so daB dieWeisenlehren: *MD jtcpx nix» rftlptt 
rfrlD rmnn bl „Das Zizithgebot wiegt so schwer, daB es in gewisser 
Beziehung dem Gesamtinhalt der Thora gleich zu achten ist." 
Ahnlich auBert sich der Talmud, wie bereits erwahnt, iiber 
das Gebot der Laubhtitte ; er nennt die HDIO eine T\bp msa, weil 
ihre Herstellung nicht viel Miihe und Geld erfordert; an und 
fur sich aber ist das Gebot ein sehr schwerwiegendes und hoch- 
bedeutendes. Ein Verbot als ein leichtes zu bezeichnen, ist 
gar nicht gestattet. So finden wir auch in der zweiten Mischnah 
des vierten Abschnittes unserer MaBechtha: p *ifi 1»1K 'KTj; p 
HTayn p irVQl rftp msa^ „Ben Assai sagte: Laufe einem leiph- 
teren Gebote nach und fliehe vor der Ubertretung." Ben 
Assai vermeidet im Gegensatze zu einer T\bp msa von einer 
T\bp HT3J; zu reden; denn es ist nicht angemessen, die Uber- 
tretung eines gottlichen Verbots als eine leichte zu bezeichnen. 
So lehren auch die Weisen, daB der Mensch bis zU einem ge- 
wissen Grade Opfer bringen muB, urn ein gottliches Gebot 
zu erftillen; wenn es sich aber um die Vermeidung der Ubfer- 
tretung eines gottlichen Verbots handelt, so ist der Mensch 
verpflichtet, eher sein ganzes Vermogen herzugeben, als daB 
er z. B. verbotene Speise genieBe. Es liegt uns daher ob, den 
Ausdruck ]1W pD in anderer Weise zu erklaren, und das 
wollen wir s. G. w. in den folgenden Darlegungen versuchen. 

III. Die groBe Rechenkunst. 

Wir haben oben auseinandergesetzt, wie Rabbi Samuel 
de Oseda den Ausdruck yWD p» erklart, und die Griinde dar- 
gelegt, die dagegen erhoben werden. Wir wollen jetzt eine 
andere Erklarung unseren Lesern vorlegen. Die Frage ist die : 
Weshalb fiigt Rabbi das Wort ]fiD hinzu; es wtirde doch ge- 
niigen, wenn er sagen wtirde: *mSD h& pDtt jnivnflK ]nw 

Um diese Frage zu beantworten, wollen wir zunachst den 
dritten Teil der in Rede stehenden Mischnah einer naheren 
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Betrachtung unterziehen. IDttl T\1W T^D m*» loan avna *im 
mosn T^D HT3J;. „Und berechne den Schaden einer Mizwah 
gegen ihren .Lohn und den Lohn einer tJbertretung gegen 
ihren Schaden." 

Wir haben bereits oben bemerkt, daB das Verstandnis 
dieses Teiles unserer Mischnah auf groBe Schwierigkeiten 
stoBt. Es scheint dieser Lehrspruch mit dem vorhergehenden 
geradezu im Widerspruche zu stehen. Unmittelbar vorher 
sagt Rabbi, daB man den Lohn der Mizwoth nicht kennt, 
und jetzt fordert er uns auf, den Lohn zu berechnen und 
gegen den Schaden abzuwagen. — Ferner haben wir bereits 
geltend geraacht, daB der Ausspruch Rabbis mit dem des 
Antigonos, der uns auffordert, nicht wie Diener zu sein, die 
dem Herrn dienen in der Absicht, Lohn zu empfangen, im 
Widerspruche zu stehen scheint. Wer den Lohn berechnet 
1 und ihn gegen den Schaden abwagt, der laBt sich durch die 
Riicksicht auf den zu empfangenden Lohn leiten, eine Ver- 
fahrungsweise, die Antigonos verbietet und die Rabbi an- 
scheinend empfiehlt. Die zuletzt erwahnte Frage ist eine sehr 
schwerwiegende. Die meisten Erklarer suchen sie derart zu 
beantworten, daB das Verbot des Antigonos nur dahin gehe, 
daB man den Gottesdienst nicht von dem zu erwartenden Lohne 
abhangig mache; der Mensch soil nicht sagen, er wolle Gott 
dienen, wenn Gott ihn dafiir belohnt; er wolle aber von der 
Frommigkeit ablassen, wenn der Lohn ausbleibt. Demnach 
sei es gestattet, Lohn zu erwarten, den Lohn zu berechnen, 
nur diirfe man sein Tun und Lassen nicht davon abhangig 
machen. — Diese Erklarung hebt den Widerspruch nicht 
auf; eine Berechnung, eine Abwagung Jiat nur dann Sinn,, 
wenn sie das Tun und Lassen beeinflussen soil, sonst ware 
sie uberfltissig. Dazu kommt noch, daB der Ausspruch des 
Antigonos dahin zu erklaren ist, daB wir das Gute und Rechte 
um seiner selbst willen lieben und uben, das Bose und Schlechte 
aber um seiner selbst willen meiden sollen, und damit hort 
jede Berechnung des Lohnes oder des Schadens auf. 

Eine kleine Bemerkung wird uns dazu ftihren, daB wir in 
die Tiefe des weisen Ausspruches* unseres groBen Lehrers 
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einzudringen vermogeri. Diese Bemerkuiig ist die, daB Rabbi 
folgerichtig statt T\12V TOD hatte sagen sollen T\12V jriD TOD, 
gerade wie oben m^a bw p5tP ]fi». Dies fiihrt uns dahin, 
zwischen 1DW und 13W ]na zu unterscheiden. 

* Die gewohnliche Erklarung des in Rede stehenden Aus- 
spruches ist die, daB man den Schaden, den Verlust an Zeit, 
Geld und Muhe, den die Vollziehung eines Gottesgebotes mit 
sich bringt, mit dem groBen Lohne vergleiche, den Gott daftir 
in dieser und in der zukunftigen Welt erteilt, und daB man 
ebenso das Vergntigen oder den Gewinn berechne, welche eine 
Ubertretung bietet, und sie mit den nachteiligen Folgen in 
dieser und in der kiinftigen Welt vergleiche. Der Umstand 
jedoch, daB Rabbi 7\1W •»» und nicht T\15V pD I^D sagt, ver- 
anlaBt uns zu einer ganz anderen Auffassung. 

Wir lesen in der ersten Mischnah des ftinften Abschnittes 
unserer MaBechtha, daB die Heilige Schrift uns deshalb be- 
richtet, daB Gott die Welt in zehn Ausspriichen erschaf fen habe, 
um uns zu zeigen, wie groB das Verbrecheri der Bosewichter 
ist, welche die Welt vernichten, und wie groB das Verdienst 
der Frommen, welche die Welt erhalten. Es ist hier nicht am 
Orte, diese Mischnah ausfiihrlich zu besprechen; dazu wird 
sich uns unter gottlichem Beistande spater die Gelegenheit 
bieten. Nur den darin ausgesprochenen Grundsatz wollen wir 
hervorheben, daB die Frommen die Welt erhalten, wahrend 
die Bosewichter sie vernichten. Denselben Grundsatz finden 
wir auch in der Heiligen Schrift ausgesprochen (Mischle 10, 
25): tfnj; •no' pHSI „Und der Gerechte ist ein Grundpfeiler 
der Welt." Da nun ein Frommer, ein Gerechter ein solcher 
ist, der die Gebote Gottes vollzieht und die Ubertretung der 
gottlichen Verbote meidet, wahrend der Frevler das Gegen- 
teil von dem tut, was Gott geboten und verboten hat, so 
ergibt sich daraus, daB die Beobachtung der gottlichen Ge- 
setze die Welt erhalt, wahrend deren tJbertretung sie vernichtet. 
So lehren auch unsere Weisen im Sifre (zum 5. B. M. 6, 5): 
„Es heiBt in der Heiligen Schrift: Und du sollst lieben den 
Ewigen deinen Gott. Nicht weiB ich noch, wie man Gott 
lieben kann. Aber die Heilige Schrift sagt es uns, indem sie 
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fortfahrt: Und es sollen sein diese Worte, die ich dir heute 
befehle, auf deinem Herzen." — Wir erweisen unsere Liebe 
zu Gott, indem wir zur Erhaltung seiner Schopfung beitragen, 
und das kann nur dadurch geschehen, da8 wir seine Befehle 
uns zu Herzen nehmen und sie vollziehen. 

Wie die Erhaltung oder Zerstorung der Welt mit der Be- 
obachtung der gottlichen Lehre im Zusammenhange steht, 
das zu erortern, wtirde ein eigenes Buch groBen und tiefen 
Inhalts erfordern. Sowohl die schriftliche wie die miindliche 
Lehre geben uns nur Andeutungen dariiber, wahrend sich die 
Kabbalah ausf ilhrlich mit diesem tiberaus erhabenen und wich- 
tigen Gedanken beschaftigt. Jede gute Tat, die der Mensch 
vollzieht, jedes Gottesgebot, das er tibt, ist eine Starkung und 
Kraftigung der Weltordnung, wahrend jede bose Tat, jede 
Stinde zerstorend einwirkt. Es sind meistens uns unerkenn- 
bare, von uns nicht wahrnehmbare Krafte, die dabei mit- 
wirken. Die Erkenntnis dieser Wahrheit ist von unendlicher 
Wichtigkeitr Durch sie finden viele Vorschriften unserer hei- 
ligen Religion, die dem menschlichen Verstande nicht erklar- 
lich sind und die den Nicht juden sonderbar erscheinen, ihre 
Begrundung. Der Mensch ist zwar nur ein Glied in der ge- 
waltigen Schopfung des allmachtigen Gottes, aber ein hoch- 
bedeutsames. Ihn allein hat Gott unter alien seinen Ge- 
schopfen mit der Freiheit' des Willens begabt, und diese Frei- 
heit wird dadurch um so bedeutsamer, da6 sie EinfluB hat auf 
die Gestaltung der Welt, daB sie aber auch imstande ist, zu 
deren Vernichtung beizutragen. 

Wir miissen also wohl unterscheiden zwischen 1D1P und 
12V ]na ; das letztere ist die Lohngabe, die wir von Gott emp- 
fangen oder zu erwarten habeji. 1D1P aber ist die wohltatige 
Folge der Mizwah selbst, wie es an einer anderen Stelle aus- 
gedrtickt wird mxa msa 1D^. Und nun lautet die Ermahnung 
Rabbis f olgendermaBen : Und berechne den Schaden, den du 
der ges.amten Weltordnung durch Unterlassung einer Mizwah 
zufiigst im Vergleiche mit dem GroBen, was du fur die Ge- 
samtheit leistest, wenn du ein Gottesgebot vollziehst, und 
ebenso berechne das Vergniigen oder den Gewinn, die eine 
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Sunde dir bringt, im Vergleiche damit, daB du durch sie die 
Weltordnung schadigst. 

Von diesem groBen und erhabenen Standpunkte aus sollen 
der Jude und die Judin ihre heiligeh Pflichten betrachten 
lernen. Eine jede dieser Pflichten ist von unendlicher Wich- 
tigkeit nicht allein ftir uns, sondern ftir die ganze Welt. Wie 
Abraham nur einer war, ein einzelner Mann ohne Genossen, 
und durch seine treue Pflichterfullung und seine grenzenlose 
Liebe zu Gott der Grundpfeiler der ganzen Welt.wurde, so 
kann jeder einzelne Jude, selbst wenn er in den bescheidensten 
Verhaltnissen lebt, durch treue Pflichterfullung und hingebende 
Liebe ein D^iy TIO* pHS werden. 

Nach dieser Auseinandersetzung steht der Ausspruch 
Rabbis nicht mehr im Widerspruche mit dem des Antigonos; 
ebenso wie dieser empfiehlt Rabbi, daB wir das Gute um des 
Guten willen tiben, daB wir das Schlechte um seiner selbst 
willen meiden. Die Berechnung, die er uns ans Herz legt, ist 
nur dazu geeignet, uns dahin zu bringen, daB wir das Beste 
und Hochste erstreben, daB wir das hochste Gluck, die reinste 
Seligkeit, daB wir die Heiligung suchen in der Beobachtung der 
Gebote. unseres Gottes. 

IV. Der Blick nach oben. 

Selbst *ler frommste und edelste Mensch, dessen Herz 
erftillt ist von der reinsten Liebe zu Gott, darf die Furcht 
vor Gott nicht einen Augenblick lang auBer acht lassen. Des- 
halb fiigt Rabbi als vierte Mahnung hinzu: Dnm n^»3 ^Dnom 

pnnDa IDOn *]^jra. „Und betrachte drei Dinge, so wirst du 
nicht zu den Handen der tJbertretung gelangen. Erkenne, 
was liber dir ist: ein sehendes Auge, ein horendes Ohr, und 
alle deine Taten werden in das Buch eingeschrieben." 

Im Eingange dieser Abhandlung sind bereits zwei Fragen 
des Rabbi Samuel de Oseda erwahnt, warum namlich Rabbi 
das uberfltissig scheinende Wortchen *]»D hinzufiigt, und warum 
er gerade die erwahnten drei Dinge zur Betrachtung empfiehlt; 
aber noch anderes erschwert das Verstandnis dieses Aus- 
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Spruches. Rabbi beginnt mit dem Worte tanom, das wir mit 
„betrachte" iibersetzt haben, und fahrt fort mit jn „erkenne", 
wozu der Ausdruck D^iai nicht zu passen scheint ; f erner mussen 
wir verstehen, was das Wort *nh „zu den Handen" hier be- 
deuten soil; Rabbi hatte ja sagen konnen: mash *a nnx pm; 
das Wort *>lh scheint tiberfltissig zu sein. Die Beantwortung 
aller dieser Fragen wird sich in der nachfolgenden Auseinander- 
setzung ergeben. 

Selbst die edelsten und besten Menschen, die Gott uber 
alles lieben und aus reiner Liebe seine heiligen Gebote zu be- 
obachten streben, konnen und diirfen der Gottesfurcht nicht 
einen Augenblick lang entbehren. So sagt auch der fromme 
Konig: *JU(T ^DD^aai ntr^n "prisa nao „Aus Furcht vor dir er- 
faBt Angst meinen Leib, und vor deinen Urteilsspriichen fiirchte 
ich mich" (Psalm 119, 120). 

Es sind im menschlichen Leben nicht alle Zeiten gleich; 
es gibt der Angste, Sorgen, Kampfe, Schmerzen und Kiimmer- 
nisse gar viele, da wird manchmal das Gemut des Menschen 
umdtistert; es wird verfiristert das Licht seiner Seele. Wie 
schwarze Wolken den Mond verhiillen, so^ verdunkelt die 
Leidenschaft das Licht des Verstandes; es wird dunkle Nacht, 
und der Mensch kommt zu Fall. Daher mahnt Salomo in 
seiner Weisheit: ,,Halte fest an Zucht, lasse niemals ab, 
nimm sie wohl in acht, sie ist dein Leben" (Mischle 4, 13). 

Wie oft geschieht es doch, da8 gute und edle Menschen 
trotz besserer Erkenntnis straucheln und fallen! Zu stark, 
zu gewaltig ist die Leidenschaft, als da8 die Erkenntnis sie 
zu bewaltigen vermochte. Aber es gibt ein Mittel, die Kraft 
des sundigen Triebes zu brechen und noch im letzten Augen- 
blick errettet zu werden : die stete Gewohnung namlich, immer- 
wahrend der Allgegenwart Gottes sich bewuBt zu sein. Nach 
der Ansicht eines Weisen im Talmud war Joseph schon im 
Begriff, den Lockungen seiner schonen Herrin nachzugeben; 
da im letzten Augenblicke erschien ihm die Gestalt seines 
ehrwiirdigen alten Vaters, und Joseph lieB sein Gewand in 
der Hand der Verfiihrerin und entfloh. War schon der Gedanke 
an den Vater imstande, von der Siinde zu retten, um wieviel 
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mehr gereicht das BewuBtsein von der Allgegenwart GotteS 
zur Rettung von der Siinde, zum Siege im Kampfe! Aber 
nicht nur im Augenblicke deir Gefahr, sondern immer, immer 
muB dieses BewuBtsein uns erfiillen. ^Dfion, wirst du standig 
und immerwahrend mit deinem geistigen Auge die Allgegen- 
wart Gottes betrachten, jn, so wird in der Stunde der Gefahr 
die Erkenntnis zum Siege dir helfen. Die Erkenntnis allein 
wurde sich machtlos erweisen; die vorausgegangene Gewoh- 
nung starkt und kraftigt sie so, daB die Leidenschaft sie nicht 
zu iiberwinden vermag. Diesem Gedanken gibt David in wunder- 
bar schoner Weise Ausdruck (Psalm 16, 7. 8): „Ich werde 
preisen den Ewigen, der mir geraten, auch in den Nachten, 
das heiBt, in des Lebens dunkelen und trtiben Stunden mahnen 
mich meine Nieren." Und welches ist die Mahnung? "i WW 
.OlDK ^n TD'a ^ Tnn *>iub „Ich stelle den Ewigen mir bestandig 
gegeniiber, er ist zu meiner Rechten, ich werde nicht wanken." 
— Achten wir auf den Ausdruck , n ,, 1^; das Wort hangt zu- 
sammen mit HIP eben, Wenn auch Berge von Hindernissen 
sich dir entgegenstellen ; sobald du Gott dir gegeniiber weiBt, 
ebnet sich sofort dein Lebenspfad. 

Wie schon und zutreffend ist nach dem Gesagten der 
Ausdruck *T^, ,,und du wirst nicht kommen ,zu den Handen' 
der Siinde!" Es ist die Stunde der Gefahr, die Rabbi auch 
fur den frommen und edlen Menschen, der das Gute um des 
Guten willen tibt, herankommen sieht. „An der Pforte lauert 
die Sunde"; sie streckt ihre Hande nach dir aus, dich zu 
packen, dich zu iiberwinden. Nichts kann dich retten, wenn 
du dich nicht gewohnt hast, mit geistigem Auge stets Gottes 
Allgegenwart zu schauen. Nur diese . Gewohnung entreiBt 
dich den dich schon erfassenden Handen der Sunde. 

Rabbi Samuel de Oseda gibt eine andere Erklarung des 
Wortes V P^, die ebenfalls sehr schon und lehrreich ist. T heiBt 
nicht allein „die Hand", es heiBt auch der Handgriff eines 
GefaBes oder einer Frucht, mit welcher man das GefaB oder 
die Frucht zu nehmen oder zu heben pflegt. Die Handgriffe 
der Stinde sind diejenigen Ubertretungen, die dem Menschen 
klein und unbedeutend erscheinen: ein unwahres Wort, ein 
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unlauterer Scherz, eine tible Nachrede, Geldausgeben am 
Sabbat, das GenieBen von Milch oder Kase, die nicht rituell 
bereitet worden, und derlei Dinge mehr. Vor groBen und 
schweren Siinden hiitet sich der Mensch eher denn vor Ober- 
tretungen, die ihm klein und gering erscheinen. Wenn du aber 
bedenkst, daB Gottes Auge libera]] dich sieht, daB Gottes 
Ohr dich immer hort, und daB alle deine Taten in ein Buch 
eingeschrieben werden, so wirst du auch nicht zu den Hand- 
griff en der Stinde kommen; denn diesen sind jene dir klein 
erscheinenden .Ubertretungen vergleichbar. Wie ein schweres 
GefaB durch den daran befindlichen Griff leicht hervorgehoben 
wird, so gewohnen die leichteren Obertretungen allmahlich 
daran, die groBen Stinden zu erfassen. Wenn du aber Gott 
dir stets gegenwartig weiBt, so wirst du jede Ubertretung seines 
heiligen Willens angstlich vermeiden und vor kleinen wie vor 
groBen Stinden geschiitzt sein. ]nm'rnm^ '1»» nbynh m jn 
\oxoi nson T'trrya *?Di nynw. „Erkenne, was iiber dir ist: ein 
sehendes Auge, ein horendes Ohr, und alle deine- Taten werden 
in ein Buch eingeschrieben !" 

Wiederholt ist erwahnt, daB das Wortchen *]»D ,,tiber 
dir" unnotig hinzugeftigt scheint; Rabbi hatte ebensogut 
sagen koiwien; nbynh HD j;*T ,,erkenne, was droben ist". Rabbi 
Samuel de Oseda sagt in b'ezug hierauf, daB gerade durch das 
erwahnte Wortchen darauf aufmerksam gemacht werden soil, 
daB, wenn Gott auch im Himmel thront, er immer bei uns 
gegenwartig ist. Wenn du dich auch verbirgst im geheimsten 
Gemache, wenn du dich auch begibst an einen Ort, wo tiefe, 
undurchdringliche Finsternis herrscht, Wenn du hinabsteigst 
in der Erde Tiefen; so denke nicht: wer sieht mich, wer hort 
mich, wer merkt auf meine Taten ? *\nn nhynb fiD jn, wisse, 
iiber dir, dir zu Haupten, schaut ein sehendes Auge, das die 
tiefste Finsternis durchdringt, vernimmt ein horendes Ohr 
das leiseste Wort, und alle deine Taten werden eingeschrieben 
und bleiben unvergessen. 

Eine andere, hochst geistreiche Erklarung des in Rede 
stehenden Wortchens gibt Rabbi Herz Wesel in seinem Werke 
]mb p. — Im 94. Psalm spricht der konigliche Sanger von 
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dem Wtiten und Triumphieren der Frevler, welche Witwen 
und Fremdlinge erschlagen, die Waisen ermorden und sprechen : 
Nicht wird es sehen Gott, und nicht wird es merken der Gott 
Jakobs. — Sie redet der Sanger an und spricht zu ihnen: 
Werdet doch verntinftig, ihr Unwissenden im Volke, und ihr 
Toren, wann werdet ihr begreifen ? Der da das Ohr eingesetzt, 
soil der nicht horen, der da das Auge gebildet, soil der nicht 
schauen? — Wir haben hier einen SchluB von der Fahigkeit 
des Menschen, des Geschopfes, auf die Eigenschaften des 
Schopfers. Da der Mensch sieht und hort, so ist es doch 
selbstverst&ndlich, daB derjenige sieht und hort, der dem Men- 
schen die Fahigkeit zu sehen und zu horen verliehen hat, und 
da der Mensch ein endliches, beschranktes Wesen ist, so muB 
das Schauen und Horen des unendlichen, allmachtigen Gottes 
ein unbeschranktes, ein unendliches sein. Der Sinj^ der in 
Rede stehenden Worte ist demnach folgender: r&JJD? HD jn 
„erkenne, was droben ist", *]BD „von dir aus", das heiBt, 
indem du von tleinen Fahigkeiten, von den Fahigkeiten des Ge- 
schopfes auf die des Schopfers schlieBest, daB der alles hort, der 
das Ohr eingesetzt, daB der alles schaut, der das Auge gebildet. 
Ein sehendes Auge, welches das ganze Weltall durchdringt 
und dem nichts verborgen bleibt, wie es heiBt (Jirmrja 23, 24): 
„Wenn ein M&hn sich verbirgt im Verborgenen, soil .ich 
ihn nicht schauen, spricht der Ewige, bin ich es denn nicht, 
der Himmel und Erde erftillt, spricht der Ewige?" Und 
ferner (Mischle 15, 3): „t)berallhin blicken die Augen Gottes, 
schauen die Bosen und die Guten." Das Schauen Gottes ist 
ein anderes als das Schauen der Menschen, ,,denn der Mensch 
sieht nur die auBere Gestalt der Dinge, Gott aber schaut ins 
Herz" (1. Sam. 16, 7). Der Mensch bedaxf des Lichtes, um 
zu sehen, aber von Gott heiBt es (Ps. 139, 12): „Finsternis 
verdunkelt nicht vor dir, Nacht leuchtet gleich dem Tage, 
und hell und dunkel ist dir gleich." Der Mensch ermudet 
im Sehen und muB haufig die Augen schlieBen; der allmachtige 
Gott aber schaut ununterbrochen alle seine Geschopfe; des 
Menschen Auge tragt nicht weit, Gott aber durchschaut die 
ganze Welt; des Menschen Auge trugt oft und laBt ihn die 
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Dinge anders schauen, als sie sihd; Gottes Auge ist untriiglich 
und sieht allem auf den Grurid. 

Ein horendes Ohr, das selbst das leiseste Gefluster des 
Betenden vernimmt wie die heimlich verabredeten Plane der 
Bosewichter und auch den Schmerzenslaut, den bangen Seufzer 
der Unterdriickten und Verfolgten. 

Und alle deine Taten wprden in ein Buch eingeschrieben. 
Vor Gott gibt es kein Vergessen. Was auch der Mensch tun 
mag, sei es Gutes oder B&ses, es wird verzeichnet vor dem 
Throne des Allmachtigen. 

Alle diese Ausdriicke: Auge, Ohr, Buch sind nur gleich- 
nisweise zu nehmen; sie sollen nur andeuten, dafi der All- 
gegenwart Gottes nichts verhohlen bleibt, und da6 von seiner 
Allwissenheit nichts vergessen wird. 

Die Thora, die schriftliche wie die* miindliche Lehre, gleicht 
einem unerschopflichen Quell, aus der wir unablassig uns er- 
quicken, und den wir nie ausschopfen konnen: sie gleicht 
der strahlenden Sonne, die mit ihrem reinen Lichte verschiedene 
Gegenstande in verschiedenartiger Weise beleuchtet, und so . 
konnen wir den Ausspruch Rabbis noch in ganz anderer Weise 
erklaren. 

Rabbi empfiehlt uns, den rechten Weg zu wahlen, und 
gibt uns dafur den bestimmenden Grundsatz an. Aber die 
rechte Wahl ist durch drei Erwagungen gefahrdet. Es ist 
die Gefahr vorhanden, da8 man nur das GroBe wahle und 
das Kleine geringschatze; deshalb fiigt Rabbi die Mahnung 
an : Sei achtsam auf eine leichte Mizwah wie auf eine schwere. 
— Eine andere Gefahr ist, daU man bei der Wahl nicht richtig 
schatze und das Vergangliche dem Ewigen vorziehe; deshalb 
mahnt Rabti: Wage wohl ab und berechne das Wesen und 
die Folgen dessen, was du tust. — Die groBte Gefahr ist aber 
die, daB der Mensch bei der Wahl seines Lebensweges der ei- 
genen Vernunft mehr vertraue als der geoffenbarten Wahr- 
heit. Seitdem Menschen anf Erden leben,- haben die Weisen 
aller Nationen den rechten Weg gesucht und ihn nicht ge- 
funden; ihre Lehren widersprechen einander. Was der eine 
gut nennt, erscheint dem andern schlecht, was der eine als 
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Wahrheit verkiindet, ist dem andern nichts als Luge. Woher 
kommt das? Weil des Menschen Auge nicht weit reicht und 
sein Verstandnis nur ein geringes, beschranktes ist. Wenn der 
Mensch sich auf die Ergebnisse seines eigenen Naehdenkens 
verlaBt, so ist er unrettbar dem Irrtume und damit der Siinde 
verf alien. JNur die gottliche Offenbarung, nur die von der aller- 
hochsten Weisheit aus vorgeschriebene Gotteslehre vermag 
den rechten Weg uns vorzuzeichnen. Daher mahnt Rabbi 
vor selbstgemachten Lehrsatzen: Betrachte drei Dinge, und 
du wirst nicht in die Hande der Stinde fallen. Erketine, was_ 
hoher ist als du. Ein sehendes Auge, dem dein Auge nicht 
vergleichbar; ein horendes Ohr, das alle Weisheit in sich 
aufgenommen, und da8 alle deine Taten, die du tun sollst, 
in dem BuGhe, d. h., in dem Buche der Gotteslehre bereits 
vorgezeichnet sind. — 

Es bleibt nun noch zu erortern, warum Rabbi gerade diese 
drei Dinge hervorhebt. Was den Menschen zum Menschen 
macht, das sind: Gedanken, Worte und Taten. Kein anderes 
Geschopf vermag zu denken, kein anderes Geschopf kann 
seinen Gedanken durch Worte Ausdruck verieihen, kein an- 
deres Geschopf vermag seine Gedanken und Worte zu Taten 
zu gestalten. Deshalb tragt aber aucli der Mensch die Verant- 
wortlichkeit fur die gute Verwendung der erhabenen Ge- 
schenke, die ihm Gott verliehen. Hiite deine Gedanken, da8 
sie rein und gut bleiben, denn Gottes Auge schaut in die inner- 
sten Falten deines Herzens. Bewahre deine Worte, daB sie 
wahr und lauter seieir, denn Gottes Ohr vernimmt alles, was 
du sprichst; gestalte deine Taten so, daB sie die Priifung be- 
stehen konnen, daB du nicht zu wunschen brauchest, sie seien 
besser unterblieben, denn alle deine Taten werden unvergessen 
bleiben. Sei rein in deinen Gedanken, sei wahr in deinem Reden, 
sei vollkommen in deinen Taten; dann wird des allgiitigen. 
Vaters Auge gnadig auf dich herniederscliauen, dann wird des 
Allbafmherzigen Ohr deines Herzens Flehen vernehmen, und 
der ewige Gott wird nimmer vergessen all das Gute, was du 
auf Er3en vollbracht, und dich dereinst genieBen lassen die 
Frucht deiner Taten. 
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Erkenntnis mit weltlichem Beruf, das Verhalten in ihm, 

die Besch&ftigung mit Angelegenheiten der Getneinde und das 

Verdienst der VSter. 

Vor seinem Tode bestimmte Rabbi seinen Sohn Gamliel 
zu seinem Nachfolger in der Ftirstenwiirde. Dieser war der 
dritte Furst dieses Namens und der letzte der Fursten Israels, 
die in der Mischnah erwahnt werden; denn nur noch die 
Sohne und unmittelbaren Schtiler Rabbis wie Rabbi Chanina, 
Rabbi Chija, Lewi ben Sissi, Raw usw. werden zu den Tanaim 
oder Mischnahlehrern gezahlt. 

Von der Lebensgeschichte dieses Rabbon Gamliel wissen 
wir sehr wenig. Da6 er ein frommer, heiliger Mann war, bedarf 
wohl kaum der Erwahnung. Doch mag hier zweierlei von ihm 
erzahlt werden. Im Traktat Chulin (106 a) wird uns von 
ihm berichtet, daB er ein mino ^DIK war, d. h., daB er selbst 
beim Genusse gewohnlicher Speisen die priesterlichen Rein- 
heitsvorschriften beobachtete. Und wie er seine Pflichten 
gegen Gott mit groBter Strenge und Sorgf alt iibte, so war auch 
seine Gesinnung den Mitmenschen, ja den Tieren gegeniiber 
eine uberaus liebreiche; im Traktat Sabbat (151b) ist uns 
ein Ausspruch von ihm mitgeteilt, der von dieser Gesinnung 
Zeugnis ablegt. Derselbe lautet: „Jeder, der sich der Gottes- 
geschopfe erbarmt, findet Erbarmen bei Gott; wer jedoch kein 
Erbarmen fiir seine Mitgeschopfe hat, wird auch bei Gott 
kein Erbarmen finden." 

Der erste Ausspruch, der in unserer MaBechtha von ihm 
vorgetragen wird, lautet: 

mm na^n r\& naiii irwn miir 'm hw im tortai pi 
nay \»tm mm toi >yy nnwa anw njw* p* yn ay 
a^ay ivp niasn ny a'tejwi fei 'py nmw rfraa noio ran/m 
'if? nwiy cmpwi iwob bjvqk jvow 'BW d^ anaj; 
•biwjj itoo nmn idp bd^j? ^k rfrya anxi 

„Rabbon Gamliel, der Sohn des Fursten Rabbi 
Jehuda, sagt: Schon ist das Lernen der Gotteslehre in 
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Verbindung mit der Weltsitte; djenn das Bemiihen um 
beide macht Siinde vergessen. Und jede Lehre, mit der 
Arbeit nicht verbunden, wird am Ende aufhoren und. 
bringt Siinde zuwege. Und alle, die sich miihen um 
die Angelegenheiten der Gemeinde, sollen sich um sie 
bemiihen um Gottes willen (in reiner Absicht); denn 
das Verdienst ihrer Voter steht ihnen bei, und ihre 
Gerechtigkeit besteht ewig, und ihr 1 )^ ich bestimme euch 
vielen Lohn, wie wenn ihr es getan hattet." 

Wie bei der ersten Mischnah dieses Kapitels, so gibt es 
auch bei der zweiten viele und verschiedenartige Erklarungen ; 
namentlich erscheinen die SchluBworte derselben ganz un- 
verstandlich ; aber auch gleich im Anfange begegnet der auf- 
merksame Leser vielen Schwierigkeiten. Wir wollen eins nach 
dem andern erortern und die uns aufstoBenden Fragen zu 
beantworten suchen. 

„Schon ist das Lernen der Gotteslehre in Verbindung mit 
•der Weltsitte!" 

Unter pN *]TT, das wir mit „ Weltsitte" iibersetzt haben, 
verstehen Raschi, Maimonides, Bartinora und andere: Arbeit, 
weltliche Beschaftigung zum Zwecke der Beschaffung der 
leiblichen Bedtirfnisse. Demnach ware ]HK- y)l und das im 
folgenden erwahnte nD»te- ein und dasselbe. Warum aber 
wechselt Rabbon Gamliel mit den Ausdriicken? 

„Schon ist das Studium der Gotteslehre in Verbindung mit 
der Weltsitte." Schon, aber nicht notwendig? Und doch 
fahrt Rabbon Gamliel fort: „Jedes Studium der Gotteslehre,. 
mit dem nicht Arbeit verbunden, wird am Ende aufhoren und 
bringt Siinde zuwege." — Nach dem zweiten Satze ist. die 
Verbindung des Studiums der Gotteslehre mit der Arbeit 
durchaus notwendig; es scheint also der zweite Satz dem 
ersten zu widersprechen. — Nach den groBten und bedeutend- 
sten Erklarern ist der Sinn des zweiten Satzes der, daB, wer 
sich allein dem Studium widmet, ohne auf die Beschaffung 
seiner leiblichen Bedtirfnisse durch Arbeit bedacht zu sein, in 

J ) (So spricht Gott.) 



Digitized by VjOOQIC 



2. Mischnah. 43 

Not geraten und dazu kommen muB, seine Mitmenschen zu 
hintergehen, zu betrugen, zu berauben. Nach dieser Auffassung 
ist der Lehrsatz zu allgemein gefaBt. Wenn jemand ein groBes 
Vermogen von seinen Eltern ererbt hat, so daB ftir seine leib- 
ljchen Bedtirfnisse genugsam gesorgt ist, s*o kann er sich ja 
ungehindert dem Studium widmen, ohne daB die obenerwahnte 
Gefahr ihn bedroht. Auch der Fall ist ja ^ehr haufjg, daB 
andere ftir denjenigen sorgen, der sich ausschlieBlich dem 
heiligea'Berufe der Gotteslehre widmet. Warum aber sagt 
Rabbon Gamliel '1D1 mifl ^Dl „Und jedes Studium der Lehre 
usw."? 

Ferner ist zu fragen, warum Rabbi in der ersten Mischnah 
dieses Kapitels die Sunde stets MTnjj nennt, wahrend seinSohn 
sie wiederholt als pjr bezeichnet; auch muB erortert werden, 
weshalb im ersten Satze unserer Mischnah die Arbeit jnit *]TT 
pX bezeichnet wird, wahrend sie im zweiten Satze mtihn heiBt. 
Der dritte Satz scheint etwas ganz Neues zu lehren; es ist 
also -die Frage, warum er durch das verbindende ,,und" den 
Vordersatzen angeschlossen wird. DaB der SchluBsatz ganz 
uriverstandlich scheint, haben wir bereits hervorgehoben ; 
wir wollen die Schwierigkeiten, die das Verstandnis desselben 
bietet, darlegen, wenn wir zur naheren Besprechuhg gelangen. 

Nach einer geistvollen Deutung des Rabbi Samuel de 
Oseda, die sich sehr weit von der gewohnlichen Erklarung 
entfernt, sind die meisten der von uns aufgeworfenen Fragen. 
beantwortet. Um sie wiederzugeben, miissen wir zunachst 
die Unterschiede zwischen pN yn und ro*6D, zwischen TW^y und 
]1j; erortern. Wahrend nDN^D die Arbeit im gewohnlichen Sinne 
heiBt, bedeutet pK yn ganz etwas anders; es ist die Weltsitte, 
die Hoflichkeit und Zuvorkommenheit imUmgange; die feine 
Lebensart, die Frieden und Geselligkeit liebt und sie zu storen 
sorgfaltig vermeidet. HTny heiBt jede Ubertretung, gleich- 
viel aus welcKer Ursache; \\y dagegen ist die absichtliche 
Stinde, eine Ubertretung, die aus der Gesinnung entspringt. 

Im Talmud werden uns zwei an sich grundverschiedene 
Dinge angegeben, um derentwillen Gott selbst die schwersten 
Siinden nicht bestraft. Es heiBt in der Heiligen Schrift 
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(Jirmija 16, 11): n&W *6 Willi ftXI inty WHO „ Und mich haben 
sie verlassen, und meine Thora haben sie nicht bewahrt." 
Mit Recht wird im Talmud gefragt: Scheint hier nicht eine 
unnotige Wiederholung des bereits Gesagten vorzuliegen? 
Worin besteht dehn, daB man Gott verlaBt, wenn nicht in 
der Nichtbewahrung der Thora, die da Gottes Gebote und 
Verbote enthalt? Daher deuten die Weisen die SchluBworte 
auf das Studium der Gotteslehre. natf wm flKI laty *iniw nrfta 
3D1»^ &T'm» "71 anff IIK&a Gott spricht gleichsam: Ich wiirde sie 
nicht bestrafen, auch wenn sie mich verlassen, d. h., durch 
Ubertretung meiner Gebote sich schwer versundigt hatten, 
wenn sie nur das Studium der Gotteslehre sich bewahrten; 
denn das Licht derselben wurde sie doch endTich auf den rechten 
Weg zuruckgefiihrt haben." 

Es heiBt in der Heiligen Schrift (Hos. 4, 17): d'nxy lina 
lb ma dnBX „Ephrajim ist ein Bund von Greueln, o laB ihn." 
Und ferner (daselbst 10, 2): 1»ff*r any Mb pbn „Sobald sie ge- 
teilten Herzens sind, werden sie bestraft werden."'— Unsere 
Weisen folgern daraus, daB Gott die Stinden Israels nicht be- 
straft, solange Einigkeit und Friedfertigkeit unter ihnen 
herrscht.. ~~ 

Wir sehen also, daB das Studium der Gotteslehre einer- 
seits, und daB das gute Benehmen, die Friedfertigkeit, das 
sorgfaltige Vermeiden von Streit und Hader pK "pi anderer- 
seits Gott veranlassen, die Siinden seines Volkes nicht zu be- 
strafen. Wenn nun jedes einzelne schon diesen Erfolg hat, 
um wie viel mehr muB beides zusammen vor Strafe schiitzen: 
Daher sagt Rabbon Gamliel : Schon ist das Studium der 
Gotteslehre in Verbindung mit hoflichem, friedfertigem Be- 
tragen, denn das Bemuhen um'beide bringt zuwege, daB Gott 
gleichsam die Schuld vergiBt, d. h. unbestraft laBt. 

Diese Erklarung ist zwar sehr geistreich und beseitigt 
zugleich die meisten der von uns hervorgehobenen Schwierig-- 
keiten des Verstandnisses ; trotzdem scheint uns der einfache 
Sinn der in Rede stehenden Mischnah der zutreffendere zu 
sein, und diesen wollen wir s. G. w. in der nun folgenden Be- 
trachtung erortern. 
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Israel ist das von Gott erwahlte Volk, (lessen hoher Beruf 
es ist, sich mit dem Inhalte der Gotteslehre bekannt. zu machen, 
in ihr zu forschen, nach ihren Vorschriften zu leben, und stets 
hat das lebende Geschlecht die Pflicht, die Thora den Nach- 
kommen zu vererben und die Kinder in sie einzufxihren. Von 
diesem Benife soil sich kein Israelit freimachen wollen; durch 
ihn ist das Dasein und Leben unseres Volkes bedingt. Anderer- 
seits hat jeder Mensch die Aufgabe, durch seine Arbeit sich die 
Bedurfnisse seines Lebens zu verschaffen, fur Wohnung, 
Kleidung und Nahrung zu sorgen. Das letztere heiBt pK ITT, 
wie es ausdrucklich Rabbi Jischmael (Beraohoth 35b) bezeich- 
net: piK tyt arua |M [MM „Beschaftige dich mit der Gottes- 
lehre und pfliige, sae, ernte tind tue alles, was du tun muBt, 
um deinen Lebensunterhalt zu erwerben." 

In bezug auf die verschiedenen Arten der Verbindung dieser 
beiden Tatigkeiten belehrt uns Rabbon Gamliel in unserer 
Mischnah. 

„Schon ist, wenn mit der Weltsitte das Studium der 
Gotteslehre sich verbindet." 

Hier ist die weltliche Beschaftigung, die Beschaffung der 
korperlichen Bedurfnisse, die Hauptsache, und schon ist es,' 
wenn bei dem regen FleiBe, der des Lebens Unterhalt zu er- 
werben sich bestrebt, der hohe Beruf Israels, in der heiligen 
Lehre zu forschen, nicht vernachlassigt wird. Der Feldarbeiter, 
der Handwerker, der Kaufmann, der Beamte, sie alle sollen, 
ehis sie ihr Tagewerk beginnen, und nachdem sie es vollendet 
haben, sich Zeit und MuBe nehmen, um einige Stunden des 
Tages oder der Nacht mit der Lehre unseres Gottes sich zu 
beschaftigen. Das ist schon; besser aber ist es, wenn der Mensch 
in seinen Anspriichen an das Leben sich bescheidet und weniger 
Zeit dem Erwerbe widmet, um desto mehr fur die Ausbildung 
seines Geistes durch das Studium der Gotteslehre tun zu konnen, 
wenn er seine Zeit in gleicher Weise beiden Beschaftigungen zu- 
teilt. Eine solche Vereinigung der praktischen Tatigkeit und 
der Erwerbung der Thorakenntnis schiitzt vor Schuld und 
Fehl. Durch den angestrengten FleiB nach beiden Seiten hin 
werden die Leidenschaften zuriickgedrangt, die bosen Nei- 
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gungen bezwungen, und die seg'ensvolle Tatigkeit macht, daB 
wir die Siinde vergessen, d. h. weder Zeit noch Lust haben, 
zu siindigen. 

Noch besser ist, wenn wir unseren Erwerb auf das Not- 
wendigste beschranken und den groBten Teil unserer Zeit 
dazu verwenden, unsere Thorakenntnis zu erweitern. Da heiBt 
die weltliche Beschaftigung nicht mehr -pK 1*11, wie alle Welt 
sie betreibt, sondern mxbn Arbeit, die auf das Notwendigste 
beschrankte Arbeit. So weit darf der Mensch seiner Liebe zum 
Studium der Gotteslehre nachgeben, aber nicht weiter. Er 
muB arbeiten, um .seinen Lebensunterhalt zu gewinnen, und 
darf sich nicht. darauf verlassen, daB Gott ihn in wunderbarer 
Weise ernahren wird. Wohl lehrt Rabbi Schimeon ben Jochai 
(Berachoth 35b), daB der wahrhaft Fromme sich ausschlieB- 
lich mit der Thora beschaftigen soil und fiir seinen Lebens- 
unterhalt nicht zu sorgen braucht, im Gegensatze zu der 
obenangeftihrten Ansicht des Rabbi Jischmael; aber der Talmud 
fiigt hinzu: ,,Viele haben getan wie Rabbi Jischmael und 
haben groBe Erfolge erzielt; viele haben getan wie Rabbi 
Schimeon ben Jochai, und. es ist ihnen miBlungen! Daher 
lehrt auch Rabbon Gamliel: Jedes Thorastudium, mit dem 
Arbeit nicht verbunden, wird am Ende aufhoren und fuhrt 
zur Schuld. Ja, Rabbon Gamliel geht hierin noch weiter als 
Rabbi Jischmael. Jeder, selbst der Reiche, der, um seinen 
Lebensunterhalt zu erwerben, nicht zu arbeiten braucht, soil 
auf die Arbeit nicht verzichten. Er braucht nicht Holz zu 
hacken oder Wasser zu tragen oder hinter dem Pfluge zu 
gehen, er-soll sich vielmehr mit den Angelegenheiten der Ge- 
meinde beschaftigen und seine Krafte dem offentlichen Wohle 
widmen. So findet er auch neben dem Thorastudium eine 
passende und nutzliche Tatigkeit. Allein, diese Art von Tatig- 
keit hat ihre Unannehmlichkeiten und Gefahren. Die groBte 
Gefahr dabei ist die Erweckung des Ehrgeizes, die Sucht nach 
Herrschaft. Daher warnt Rabbon Gamliel und spricht: Und 
alle, die sich bemiihen um die Gemeinde, sollen sich um sie 
bemtihen um Gottes willen, in reiner Absicht, ohne Ehrgeifc 
und ohne Herrschsucht. 
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Da8 eine Beschaftigung mit den allgemeineii Angelegen- 
heiten viele und grofie Unannehmlichkeiten mit sich bringt, 
braucht wohl kaum gesagt zu. werden. Niemand kann es alien 
recht machen. Durch ein offentliches Ehrenamt kauft man 
sich nur zu oft Arger, Undank, HaB, Feindschaft, ja Fltiche 
und Verwtinschungen. Der Ehrgeizige, der Herrschstichtige 
haben ftir diese Unannehmlichkeiten als Entgelt die Befriedi- 
gung ihrer Leidenschaften. Wer aber ohne Ehrgeiz und 
Herrschsucht ist, wozu soil der all die Unannehmlichkeiten auf 
sich nehmen, die mit einem offentlichen Amte verbunden sind ? 
Mancher fuhlt auch nicht die Kraft in sich oder besitzt den Mut 
nicht, ftir die offentlichen Angelegenheiten einzutreten, und 
vermeint daher, nichts ErsprieBliches leisten zu konnen. Des- 
halb mahnt Rabbon Gamliel, und spricht : Und alle, die sich 
mtihen um die Gemeinde, sollen sich muhen um sie in reiner 
Absicht, nicht aus Ehrgeiz oder Herrschsucht; glaube aber 
nicht, daB, wenn diese Sporne zur offentlichen Tatigkeit fehlen, 
deine Wirksamkeit keine ersprieBliche sein wird; siehe, Gott 
fordert deine Arbeit ftir dein Volk um unserer groBen Ahnen 
willen, deren Tugend und Gerechtigkeit er bis in alle Ewigkeiten 
zum Heile seines Volkes gedenkt. — Wenn dem aber so ist, 
dann, konnte man sagen, werden die Angelegenheiten der Ge- 
meinde auch ohne unser Zutun besorgt und zu gutem Ende 
gefiihrt werden. Was wir ftir das Allgemeine tun, schafft uns 
nur Mtihe und Sorge und allerlei Unannehmlichkeiten, wahrend 
die Erfolge den hohen Verdiensten unserer groBen Ahnen zu- 
geschrieben werden! Einem solchen entgegnet Rabbon Gam- 
liel : Zum guten Erfolge f tihrt Gott die Angelegenheit der Ge- 
meinde um des Verdienstes unserer groBen Ahnen willen; 
nichtsdestoweniger betrachtet er dasjenige, wozu ihr nur ge- 
holfen, als euer eigenes Werk und rechnet euch groBen Lohn 
an, wie wenn ihr allein es vollbracht hattet. 

Der allgtitige Gott hat den Menschen bevorzugt vor alien 
iibrigen Geschopfen, indem er ihm den denkenden Geist und 
tausend andere Vorztige verliehen. Aus der gesamten Mensch- 
heit hat Gott das Volk Israel emporgehoben, dem er sich 
offenbart, dem er seine Thora gegeben hat. In ihr finden wir 
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die hochste Weisheit, und durch das eifrige Forschen in ihr 
werden wir stets weiser, besser und vollkommener werden. 
Das Studium der Gotteslehre ist daher unsere erste, groBte 
und heiligste Pflicht. 

Zu den hochsten Vorzugen des Menschen gehort die Frei- 
heit des Willens. Der Mensch ist frei geboren, ist frei nach 
alien Seiten hin. Erziehung, Gewohnung, Ausbildung des 
Geistes konnen den Menschen wohl beeinflussen ; sie konnen 
ihn aber in keiner Weise unfrei machen. Trotz sorgfaltigster 
Erziehung, trotz bester Gewohnung und trotz der vorziiglichen 
Ausbildung des Erkenntnisvermogens ist der Mensch des 
Kampfes nicht iiberhoben, des Kampfes gegen bose Neigungen 
und schlimme Leidenschaften. In diesem Kampfe ist das 
Thorastudium ein wichtiges Mittel zur Erringung des Sieges; 
allein es ist noch nicht der Sieg; ja, im Thorastudium selbst 
gibt es nach drei Seiten hin Gefahren, die auf Abwege fuhren 
konnen; und gegen diese Gefahren zu warnen, hat Rabbon 
Gamliel in unserer Mischnah sich zur Aufgabe gemacht. 

Die erste Gefahr ist die Uberhebung. Wer die Erforschung 
der Gotteslehre zur Aufgabe seines Lebens gemacht und groBe, 
umfassende Kenntnisse sich erworben hat, kann leicht dahin 
gelangen, daB er mit Geringschatzung auf die unwissende 
Menge herniederschaut, sich stolz und abstpBend gegen seine 
Mitmenschen benimmt; er wird damit wenig Gutes auf Erden 
bewirken, er wird die Menschen nicht fur die Thora gewinnen, 
sondern sie von. ihr entfernen. Daher lehrt Rabbon Gamliel: 
Schon ist das Studium der Thora, verbunden mit der Welt- 
sitte. Sei hoflich, freundlich und liebevoll deinen Mitmenschen 
gegentiber ; dann wird es dir gelingen, daB deine aus der Thora 
geschopften Lehren bei der Mfcnge Eingang finden, auf daB 
sie der Siinden vergessen und deinen Belehrungen gemaB ihren 
Lebenswandel einrichten. 

Eine andere Gefahr ist die, daB wissenschaftliche Beschaf- 
tigung hoher geschatzt wird als die werktatige Bewahrung. 
Wohl ist in gewisser Beziehung das Studium hoher zu schatzen 
als die Tat, insofern namlich, daB das Studium zur Tat veran- 
laBt und in der werktatigen Bewahrung des Erlernten und 
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Erkannten kraftigt. Wenn aber das Studium nicht zur Tat 
fiihrt, wenn jemand noch so gut die Vorschriften der Gottes- 
lehren kennt und sie nicht beobachtet, so ist sein Wissen ihm 
kein Vorzug, sondern ein Nachteil. Der Unwissende siindigt 
aus Unwissenheit, aus Irrtum; wer aber die Gebote Gottes 
kennt und sie dennoch nicht tibt, der ladt eine schwere Schuld 
auf sich. Daher lehrt Rabbon Gamliel. „Und jede Thora, 
mit dfcr eine werkt&tige Beobachtung der Pflichten nicht 
verbunden, wird am Ende nutzlos und fuhrt zur Schuld." 
(Vgl. Midrasch Schmuel.) 

Auch derjenige, der Thorakenntnis mit Weltsitte verbindet 
und die erworbene Kenntnis durch werktatige Ausfuhrung be- 
wahrt, ist einer groBen Gefahr ausgesetzt. Ein solcher wird von 
seinen Mitmenschen emporgehoben und mit der Fiihrung der 
offentlichen Angelegenheiten betraut werden. Da sind es der 
Ehrgeiz und die Herrschsucht, welche sich nur zu leicht des 
menschlichen Herzens bemachtigen. In diesem Falle wird 
der Mensch mehr Boses als Gutes stiften. Auf seine eigene 
Ehre zu viel bedacht, von dem Wunsche befangen, seine Mit- 
menschen zu beherrschen, wird er nicht die rechten Mittel und 
Wege wahlen, wird tiberall auf Hindernisse stoBen, die ihm 
Argernis und Kummer bereiten und selbst seine guten Absichten 
vereiteln. Daher lehrt Rabbon Gamliel : Und alle, die sich um 
die Gemeinde bemtihen, sollen sich um sie bemiihen um 
. Gottes willen, in reiner Absicht, nicht aus Ehrgeiz und Herrsch- 
sucht; dann wird auch das Schwerste mit Leichtigkeit voll- 
bracht; denn das Verdienst der groBen Ahnen des israeli- 
tischen Volkes steht ihnen bei, und die Friichte des gott- 
gefalligen Wandels kommen fur ewige Zeiten ihren Kindern 
zugute. Wenn die Ftihrer des Volkes nur die eigene Ehre und 
die Befriedigung ihrer Herrschsucht im Auge haben, so konnen 
sie nicht auf das Verdienst der Vater zahlen; wenn sie aber 
lediglich das Wohl der Nachkommen Abrahams, Jizchaks und 
Jakobs wollen, so wird die unendliche Liebe Gottes fur die 
frommen Begriinder unseres Volkes die Wirksamkeit ihrer 
Fiihrer auch in den spatesten Zeiten zu segensreichem Erfolge 
fuhren. Das groBte Beispiel hat uns hierin unser Lehrer 

Lehmann, Sprtiche der Vftter II. 4 
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Moscheh gegeben. In jener verzweiflungsvollen Lage, da ganz 
Israel mit wenigen Ausnahmen von Gott abgef alien war, einen 
goldnen Gotzen sich gemacht und ihn angebetet hatte, als Gott 
das stindige, unverbesserlich scheinende Volk vernichten wollte, 
da flehte Moscheh zum Ewigen, seinem Gotte, und sprach: 
,,Gedenke doch Abrahams, Jizchaks und Jakobs, deiaer 
Diener." Und Gott gedachte der Liebe der frommen Vater 
und verzieh. arwy 1^*0 nmn IDff nyby "UK n^JB dlttn „Und ihr, 
ich rechne euch groBen Lohn an, wie wenn ihr es getan hattet." 

Wir haben schon mehrfach darauf hingewiesen, da6 die 
SchluBworte unserer Mischnah schwer verstandlich sind. Barti- 
nora fiihrt drei verschiedene Erklarungen an. Die erste ist : 
Wiewohl ihr Fuhrer nun nicht eigentlich die Werke der Rettung, 
der Hilfe bei Gefahren, die Schaffung des Guten und Nutz- 
lichen selbst vollbringt, wiewohl das Gelingen eures Wirkens 
vielmehr zum groBten Teile der Hilfe Gottes im-Hinblicke auf 
die hohen Verdienste unserer Ahnen zuzuschreiben ist, so 
bestimmt euch Gott go groBen Lohn, wie wenn ihr selbst und 
allein es vollbracht hattet. 

Eine andere Erklarung ist die folgende: Angenommen, 
es gilt ein groBes und schweres Werk zu vollbringen, groBe 
Summen aufzutreiben fur die Auslosung von Kriegsgefangenen, 
Gelder herbeizuschaffen fur die Griindung von Lehrhausern, 
Krankenhausern, Waisenhausern, fur die Unterstiitzung der 
Notleidenden bei allgemeinen Schaden, wie Hungersnot und 
seuchenartigen Krankheiten; auch die Verschontgebliebenen 
sind nicht in der Lage, mit Leichtigkeit helfen zu konnen; so 
sollen die Fuhrer nicht an dem Werke der Rettung und der 
Hilfe verzweifeln; sie sollen nur aus reiner Absicht, ohne Ehr- 
geiz und Herrschsucht, bestrebt sein, alle Hebel in Bewegung 
zu setzen, das scheinbar Unmogliche moglich zu machen; denn 
das Verdienst unsrer frommen Vater wird der Gemeinde bei- 
stehen, daB sie selbst die schwersten Opfer zu bringen und mehr, 
als sie selbst meinen, zu leisten vermogen. lyh JTT&1SJ aflpTXI 
,,Und die Zedakah, die sie mit iibermaBiger Anstrengung 
iiben, besteht fur die Ewigkeit, erwirbt die ewige Seligkeit. 
Ihr aber, ihr Fuhrer in Israel, die ihr zu so groBen Opfern die 
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Menge veranlaBt habt, euch bestimmt Gott so groBen Lohn, 
wie wenn ihr allein, aus eigenen Mitteln das Ganze vollbracht 
hattet." s "' 

Die dritte Erklarung, die Bartinora, nach Maimonides, 
angefiihrt, geht dahin, daB bei der Beschaftigung mit den 
offentlichen Angelegenheiten haufig besondere Pflichten ver- 
saumt werden miissen. In bezug darauf versichert Rabbon 
Gamliel die Fuhrer Israels, daB Gott selbst diese versaumten 
Pflichten ihnen anrechnet und sie dafiir belohnt, wie wenn sic 
dieselben getan hatten. 

Wir haben nunmehr noch das Wortchen naifl ,,viel kW 
zu erklaren. Nur derjenige, der fiir das Allgemeine wirkt, kann 
das GroBte erreichen. Wer die groBe Menge belehrt und zur 
Tugend ftihrt, wer fiir das geistige und leibliche Wohl von 
Tausenden sorgt, dem werden all die guten Taten der groBen 
Menge von Gott angerechnet, wie wenn er sie selbst vollbracht 
hatte. Sein Lohn ist unendlich. Weit iiber seinen Tod hinaus 
wirkt die Lehre fort, die er gegeben, geht wieder und wieder 
die Saat auf, die er gesaet; denn die Frucht wird stets wieder 
Samen, und dem edlen Menschen, der auf Erden GroBes ge- 
wirkt, kommen nach Jahrtausenden, im ewigen Leben, die 
Friichte zugute, die dem Saat'korn entstammen, das er einst 
in die Erde gelegt hat. Das ist der rain IDtf , der sich stets ver- 
vielfaltigende Lohn, den Gott seinen Frommen bestimmt. 

3. Mischnah. 

Die irdischen Machthaber. 

Die dritte Mischnah des zweiten Kapitels unserer MaBechtha 
schlieBt sich unmittelbar an die vorhergehende an und wird 
ebenso nur in Verbindung mit ihr verstandlich, wie sie selbst 
auf das Vorhergehende ein helles Licht wirft; sie laulet: 

'pay ynxb *6k mxb ft pmpa pv 'iriana ynw un 
•ipm nyva mxb ft paiy pi jnicn nyva pmio pia 

„Seid vorsichtig denGroflen (den Gewalthabern) gegen- 
iiber: denn sie ziehen den Menschen nur an sich herein. 
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wenn sie seiner bediirfen; sie scheinen me Freunde, so- 

lange sie Nutzen ziehen, und stehen dem Menschen 

nicht bei zur Zeit seiner Not." 

Wenn wir diesen Ausspruch Rabbon Gamliels in -Ver- 
bindung mit dem vorhergehenden betrachten, so. werden wir 
sofort erkennen, da6 das G&nze eine Ausftihrung des im ersten 
Kapitel unsrer MaBechtha angefiihrten Ausspruches Schemajas 
ist. Schemaja sagte: „Liebe die Arbeit, hasse die Herrschaft 
und geselle dich nicht zu den GroBen." 

Liebe die Arbeit I Dementsprechend lehrt Rabboil Gamliel : 
,,Liebe die Arbeit selbst dann, wenn du dein Leben der Gottes- 
lehre weihst; denn schon ist das Studium der Gotteslehre in 
Verbindung mit weltlicher Beschaftigung, da das Mtihen urn 
beide die Siinde vergessen macht, und jedes Studium der 
Lehre, mit dem Arbeit nicht verbunden, wird am Ende auf- 
horen und Schuld zuwege bringen." 

„Hasse die Herrschaft!" Aber es gibt Umstande, die 
es notwendig machen, daB wir eiri Herrscheramt iibernehmen. 
Wir haben es schon bei der Erklarung des Ausspruches Sche- 
majas hervorgehoben : ,, Nicht das Herrscheramt sollen wir 
hassen, sondern die Herrschaft!" Und diesen Gedanken fuhrt 
Rabbon Gamliel naher aus: Und alle, die sich bemtihen um die 
Gemeinde, sollen sich bemtihen um sie um Gottes willen, in 
reiner Absicht; dann wird Gott Gelingen verleihen und das 
Wirken der Vorsteher zu einem segensreichen gestalten. 

„Und geselle dich nicht zu den GroBen!" So konnte Sche- 
maja sprechen, der zu einer Zeit tebte, als der jiidische Staat 
noch bestand. Damals'war Judaa von Parteihader zerrissen; 
zwei feindliche Brtider stritten um die Herrschaft und be- 
kampften sich bis auf den Tod. Wer sein Volk, wer die heilige 
Gotteslehre liebte, muBte sich von den Parteifuhrern fern- 
halten, um zu retten, was zu retten war. Anders Rabbon 
Gamliel 111. Damals war der jiidische Staat bereits zerstort, 
und die Juden waren Untertanen des groBen romischen Welt- 
reiches. Die an der Spitze des Volkes standen, muBten mit 
den romischen Gewalthabern in Verbindung treten, um das 
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Volk zu schtitzen, drohende Gefahren abzuwenden, die Steuer- 
last zu erleichtern. Sie warnt Rabbon Gamliel und spricht: 
Seid vorsichtig im Verkehre mit den GroBen! Sie sind nur 
freundlich und zuvorkommend, solange es der eigene Vorteil 
erheischt; sie scheinen wie Freunde, solange sie Nutzen 
ziehen konnen, und stehen dem Mensc^en nicht bei zur Zeit 
seiner Not. 

In diesen Worten Rabbon Gamliels ist die ganze Perfidie 
der rdmischen Gewaltherrschaft, wie sie zahlreiche Schrift- 
steller jener Epoche uns schildern, gekennzeichnet. Sowohl 
Schemaja wie Rabbon Gamliel gebrauchen den Ausdruck 
Alttn, nicht AID^B. Dies letztere bezeichnet eine Regierung, die 
nach Gesetz und Recht regiert. Fur eine solche gelten die 
Warnungen der beiden Weisen nicht. AlVi .dagegen ist eine 
Bezeichnung der Willkurherrschaft, die nicht durch Recht und 
Gesetz gebunden sich fiihlt, in der vielmehr die Gewalt das 
einzige MaBgebende ist. 

,,Sei vorsichtig im Verkehre mit den Gewalthabern." 

Bekanntlich gingen die Prokonsuln, die Verwalter der 
Provinzen des romischen Reiches, nicht allein darauf aus, 
so viel Steuer wie nur irgend moglich zu erpressen, sondern 
auch sich selbst zu bereichern. Die Vorsteher der Gemeinde 
muBten daher Sorge tragen, daB diesen Beamten groBe Ge- 
schenke uberreicht wurden; zum Lohne dafiir durfte man 
hoffen, daB die Steuerlast fur die Gemeinde erleichtert wiirde. 
„Seid vorsichtig!" warnt Rabbon Gamliel. Nie werdet ihr 
die Habsucht jener Geldgierigen befriedigen konnen. Sie 
stellen sich freundlich und zuvorkommend*, solange sie fur 
sich groBe Schatze erwarten ; sind aber die Mittel der Gemeinde 
erschopft, so kehren sie die Tyrannpn heraus und treten nicht 
fur euch ein, wenn von Rom aus unerschwingliche^ Steuern 
verlangt werden. 

Als das romische Reich gesttirzt war, blieben die Ver- 
haltnisse dieselben. Das ganze Mittelalter hindurch haben 
unsere Voreltern in dieser Beziehung die traurigsten Erfah- 
rungen machen miissen. All die groBen und kleinen Gewalt- 
baber der Lander, in denen Juden wohnten, betrachteten diese 
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nur als Mittel zu ihrer Bereicherung. Man verbot den Juden 
irgendeinen biirgerlichen oder landlichen Erwerbszweig zu 
wahlen, man gestatt^te ihnen nur Handels- und Zinsgeschafte, 
urn groBe Steuern von ihnen zu erpressen, und wenn dann die 
Volkswut gegen die Juden ausbrach, so fanden sie in den von 
ihnen bereicherten Ftirsten keine Beschtitzer. 

Erst in neuerer Zeit ist eine Besserung der staatlichen 
Verhaltnisse eingetreten. In. den zivilisierten Staatqn ist an 
die Stelle des fllim, der Willkiir- und Gewaltherrschaft, das 
niD^a, eine geordnete Regierung, getreten, deren Grundlage das 
Recht bildet und deren Kraft in der Herrschaft des Gesetzes 
besteht. In bezug auf eine solche Regierung gilt die Vor- 
schrift (Aboth 3, § 2): niDte bv tttifw* bbaTto *irt „Bete fur das 
Wohl der Obrigkeit." 

Wir wollen nicht verfehlen, unsere Leser mit einer geist- 
reichen Deutung der in Rede stehenden Mischnah bekannt zu 
machen, welche Rabbi Samuel de Oseda in seinem Buche 
Midrasch Schmuel anfiihrt; sie grtindet sich auf eine andere 
Erklarung des Wortes nwi, das bekanntlich ,,Erlaubnis u be- 
deutet. Der Sinn ist demnach folgender: Sei vorsichtig in 
solchen Dingen, die zu tun du die Erlaubnis hast, die aber 
keinen andern hoheren Zweck haben, sondern den Menschen 
nur an sich ziehen um ihrer selbst willen; mit andern Worten: 
sei vorsichtig selbst im Genusse erlaubter Freuden, beim Essen 
deiner Lieblingsspeisen, beim Trinken des Weinesi und anderer 
geistiger Getranke. Wohl mogen diese Freuden als Mittel 
dienen, den Sabbat und die Festtage und andere festliche Ge- 
legenheiten zu Verherrlichen. Wenn sie aber keinen andern 
* Zweck haben als den, dich zu erfreuen und zu ergotzen, so sei 
vorsichtig und hiite dich vor dem zu groBen und zu haufigen 
Genusse. DieSpeisen und Getranke, die dir so gut schmecken, 
die andern Freuden, die dich so sehr ergotzen, sie scheinen wie 
Freunde zur Zeit des Genusses; nachher aber muBt du dafur 
btiBen, indem ^ie deiner Gesundheit schaden und deine kost- 
bare Zeit mit nichtigen Dingen erfullen. Kommt dann eine 
Periode der Priifung, der Gefahr, der innern oder auBern Not, 
wie solche dem Menschen nur selten erspart bleiben, so findest 
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du keinen Halt durch jene Nichtigkeiten, denen du zuviel 
\angehangen, und du suchst vergebens nach einer Stutze in der 
Zeit der Triibsal. Deshalb sei auch in bezug auf die erlaubten - 
Freuden und Gentisse vorsichtig und zurtickhaltend ; widme 
lieber deine Zeit und deine Kraft ernsten und heiligen Dingen, 
die dir eine Stutze bieten fur das ganze Leben. 



4. Mischnah. 

Der Wille des Hochsten und der eigene Wille. 

Die nun folgende Mischna gibt uns noch einen Ausspruch 
Rabbon Gamliels, der in wenigen und eindringlichen Worten 
• die wichtigsteh Grundsatze unserer heiligen Religion enthalt. 
Er lautet: 

'inriD -pin rwjw hd ijishd mn to? i»ia 'vi am 
:i3in *im txnm p« boww hd 'inn *vm ^in hvi 

„Er pflegte zu sagen: Mache seinen Willen zu. deinem 
Willen, damit er deinen Willen betrachte wie seinen 
Willen; verzichte auf deinen Willen wegen seines Wil- 
lens, damit er zer store den Willen anderer vor deinem 
Willen." 

In diesen ^wenigen und eindringlichen Worten sind die- 
jenigen Grundsatze ausgesprochen, die hervorzuheben be- 
sonders in unserer Zeit von hoher Wichtigkeit ist. Bekannt- 
lich wird in der Gegenwart die Freiheit des menschlichen 
Willens vielfach bestritten. In unserer Zeit, in welcher die 
Naturwissenschaften eine so hervorragende Stelle einnehmen, 
wird allgemein gelehrt, daB alles von unabanderlichen Natur- 
gesetzen abhangig sei, urid in diesen wissenschaftlichen Sy- 
stemen findet die Freiheit des menschlichen Willens keinen 
Raum. Indem Rabbon Gamliel uns ermahnt, unseren Willen 
nach dem des allmachtigen Gottes zu gestalten, setzt er das 
Dasein und die Freiheit unsres Willens voraus. — Ferner ist 
in diesem Ausspruche die Lehre von dem Dasein eines freien 
persdnlichen Gottes enthalten, der nach freiem Ermessen die 
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Welt lenkt und leitet. 7- Ein dritter groBer Grundsatz, den, 
Rabbon Gamliel uns hier tehrt, ist der, daB unser Tun und 
Lassen auf die Weltlenkting im allgemeinen und auf unsere 
Geschicke im besondern EinfluB zu (iben vermag. — Aber noch 
ein viertes ist es, was der groBe Weise uns hier offenbart, die 
Grundbedingung namlich jeder Erziehung, der Selbsterziehung 
sowohl wie der Erziehung anderer. Die Hauptaufgabe der 
Erziehung ist eine doppelte: den Willen zu starken, insofern 
er auf das Gute, Wahre, Rechte gerichtet ist; den Willen zu 
brechen, insofern er die Befriedigung schlimmer Neigungen 
und boser Wunsche anstrebt. Wie beides in angemessenster 
Weise geschehen soil, lehrt uns Rabbon Gamliel. 

Ehe wir zur Ausfuhrung und naheren Darlegung dieser 
vier Grundsatze schreiten, wollen wir zunachst diese SchluB- 
worte "Rabbon Gamliels im Zusammenhange mit seinen vor- 
angegangenen Ausspriichen betrachten. 

Wir haben bereits oben erortert, daB Rabbon Gamliel 
die Thesen Schemajas: ,,Liebe die Arbeit, hasse die Herr- 
schaft und geselle dich nicht zu den Gewalthabern — " n&her 
erortert und den Umstanden gemaB ausfiihrlich darlegt. Rabbon 
Gamliel warnt vor dein Umgange mit den Gewalthabern, 
deren Freundschaft nur eine scheinbare, eine von durchaus 
eigenntitzigen Motiven bewegte ist, die aufhort, sobald der 
Eigennutz und die Sehnsucht ihre Befriedigung nicht mehr 
finden. Wenn dem nun so ist, so wird sich jeder von den 
Gewalthabern fernhalten. Wer aber soil dann die Gefahren von 
der Gemeinde Israels 'fernhalten, wenn es gilt, vor die Konige 
und Fiirsten hinzutreten, um unser Volk zu verteidigen und 
zu beschutzen? Es ware'ja unnutz, sich ihnen zu nahern, *ge- 
fallig und zuvorkommend gegen &ie zu sein und ihre Gunst 
zuerringen, da sie ja doch den Menschen nicht beistehen zur 
Zeit der Not ! Deshalb fiigt Rabbon Gamliel noch einige Worte 
hinzu, um uns zu sagen, daB es ein Mittel gibt, auf die Gewalt- 
haber zu wirken, ihre Absichten und Plane uns gunstig zu 
gestalten und zu verhindern, daB bose Anschlage zur Aus- 
fuhrung gelangen. Denn die Herzen der Fiirsten sind in der 
Hand des allmachtigen Gottes, der nach seinem Ermessen 
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sie lenkt und leitet. Willst du also zum Besten deines Volkes 
eintreten, so baue nicht auf die Gunst der GroBen und Machtigen ; 
denn darauf ist kein VerlaB. Suche vielmehr die Gnade des 
allmachtigen Konigs der Konige dir zu sichern, indem du 
darnach strebst, nur das zu tun, was sein Gesetz, in welchem 
er uns seinen heiligen Willen offenbart hat, vorschreibt. Voll- 
ziehe den Willen Gottes mit derselben Eilfertigkeit und Freude, 
wie wenn es sich darum handelte, deine eigenen Lieblings- 
wiinsche auszufuhren. Dann wird der Heilige, gelobt sei er, 
dir mit demselben MaBe messen, deinen Willen zur Ausfuh- 
fung bringen, die Wiinsche deines Herzens erfullen und am 
Tage der Not seine allmachtige Hilfe dir nicht fehlen lassen, 
wie es heiBt (Ps. 135, 5). „AUes, was der Ewige will, voll- 
bringt er, im Himmel und auf Erden, in den Meeren und tief- 
sten Tiefen." In bezug hierauf lehrt Rabbon Gamliel: Tue 
seinen Willen wie deinen Willen, damit er tue deinen Willen 
wie seinen Willen. Nicht auf Ftirsten vertraue, ihren Willen 
zu tun, damit sie euch zu Willen seien, denn da wtirde euer 
Vertrauen bald getauscht werden. Nur auf Gott vertraue zu 
jeder Zeit und tue freudig und gern seinen Willen, wie er es 
dir befohlen hat in seiner Lehre, wie es heiBt (Mischle 2, 4): 
Suche Gottes Willen, wie nach Geld du strebst und wie um 
groBe Schatze du dich mtihst. — Wisset, wenn eine Zeit der Not 
eintritt, daB eure Siinden die Gefahr herbeigefuhrt haben, wie 
Gott es in seiner Thora vielfach ausgesprochen, und wie es sich 
ereignet hat in den Tagen des bosen Haman und so oft, so oft in 
der l^ngen Leidensgeschichte Israels, da gibt es nur ein Mittel, 
die Gefahr abzuwenden: inn *>im imi tott, den Eigenwillen 
zu brechen, die bosen Neigungen und Triebe zu unterdriicken 
und in Reue und BuBe zuriickzukehren zum Urquell unseres 
Lebens und unseres Heils, wie es im Gebete des weisen Konigs 
heiBt (1. K. 8, 46): „Wenn sie gegen dich siindigen werden 
und in Not geraten: im Elende aber werden sie ihre Sunde 
bereuen und bekennen und werden zu dir zuriickkehren mit 
ihrem ganzen Herzen und mit ihrer ganzen Seele, dann wirst 
du verzeihen deinem Volke und sie Erbarmen finden lassen 
bei ihren Unterdriickern, und sie werden sich ihrer erbarmen/' 
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Daher lehrt Rabbon Gamliel: Zerstore deiiien Willen, d. h. 
deine bosen Triebe und Neigungen, vor seinem Willen, damit 
Gott zerstore den Willen deiner Feinde und Dr&nger. 

In dem Ausspruche Rabbon Gamliels sind vier. groBe und 
wichtige Grundsatze, vielleicht die groBten und wichtigsten 
enthalten. Der erste ist der von der Freiheit des mensch- 
lichen Willens. Da Rabbon Gamliel uns befiehlt, unsren Willen 
nach dem Gottes zu gestalten, unseren Willen vor dem Gottes 
zurxicktreten zu lassen, so muB die Moglichkeit vorhanden sein, 
daB wir unsren Willen frei gestalten und beherrschen konnen. 
Es ist das ein Grundsatz, auf dem unsere ganze heilige Religion 
beruht. Wenn unser Wille unfrei ware, wenn wir in all unsrem 
Tun und Lassen unbewuBt einer zwingenden Notwendigkeit 
gehorchen miiBten, so hatte es durchaus keinen Zweck, uns 
etwas zu befehlen oder zu verbieten; es gabe k^ine Tugend 
und kein Laster, kein Verdienst und kein Verbrechen, keine 
Belohnung und keine Bestrafung und damit auch keine Fort- 
dauer nach dem physischen Tode. Der Morder, Rauber, 
Ehebrecher wurde ebenso bei alien seinen Schandtaten nur 
der zwingenden Notwendigkeit gehorchen wie der edle, fromme, 
tugendhafte Manabei allem Guten, was er vollbringt. Auch der 
Staat durfte da Gesetze und Verordnungen nicht erlassen, Ver- 
brechen nicht bestrafen, Verdienste nicht belohnen. Es ist die 
entsetzliche Philosophic des Pessimismus, es sind die Theorien 
von Schopenhauer und Genossen, die die Anarchisten groB- 
gezogen haben, die Anarchisten, die alle religiose, gesellschaft- 
liche und staatliche Ordnung zerstoren wollen. — Der hochste 
Vorzug, den Gott dem Menschen verliehen hat, ist die Freiheit 
des Willens. Durch sie erhalten alle tibrigen Vorzuge des 
Menschen erst ihren Wert; durch sie sind die groBen Taten der 
Helden, der Weisen, der Wohltater der Menschheit erst wahr- 
haft groB und der Bewunderung wert. 

Wie die auf Irrwege geratene Wissenschaft die Freiheit des 
Menschen in Abrede stellt, so lehrt sie auch einen unfreien Gott ; 
sie nennt, wenn sie tiberhaupt einen Gott anerkennt, die Gesetz- 
maBigkeit der Natur mit diesem Namen. Torheit ware es dann, 
zu beten, zu vertrauen, zu hoffen; unbejtummert darum und 
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unbeeinfluBt dadurch wiirde die Welt ihren'Gang gehen, not- 
wendigen und unabanderlichen Naturgesetzen folgend. — 
Unsre heilige Religion aber lehrt uns, daB der einzige Gott aus 
freiem Antriebe die Welt erschaffen hat, aus freiem Antriebe 
sie lenkt und leitet, daB er Fiirsorge tragt fur seine Geschopfe 
und als ein liebevoller Vater tiber das Wohl seiner Kinder 
wacht. 

Der dritte Grundsatz, den Rabbon Gamliel uns Jehrt, 
ist der, daB unser Tun und Lassen einen EinfluB zu iiben 
vermag auf die Weltlenkung im allgemeinen wie auf unser 
eigenes Geschick. Dieser Grundsatz, der ebenfalls eine wichtige 
Grundlage unsrer heiligen Religion ist, bietet dem VeFstand- 
nisse groBe Schwierigkeiten. Gott ist das allervollkommehste 
Wesen; er ist nicht allein allmachtig, er ist auch allweise. Was 
er tut, das ist wohlgetan. Wie konnen wir Menschen uns ver- 
messen, zu ihm zu beten und in unsren Gebeten ihm Vor- 
schriften iiber sein Tun und Lassen machen zu wollen? Wie 
konnen wir uns vermessen, von ihm Erkenntnis zu erbitten, 
wenn es seiner Weisheit entspricht, uns diese zu versagen?- 
Wie konnen wir uns vermessen, von ihm Heilung fur Gebrechen 
zu erbitten, da seine Weisheit mit Krankheit den Erdensohn 
geschlagen, wie diirfen wir Segen erflehen fur die Friichte 
des Feldes, wenn er es fur gut findet, MrBwachs eintreten zu 
lassen? Wie diirfen wir verlangen, daB er uns von allem Ubel 
erlose, da doch seinen weisen Planen gemaB dasjenige sich er- 
eignet, was uns gut oder was uns schlimm erscheint? 

Und wie das Gebet von diesem Gesichtspunkte aus uns 
unangemessen erscheint, so waren auch die Taten der Menschen 
ohne Gewicht und Bedeutung. Gott ist das allervollkommenste 
Wesen; was kann ihm der Mensch niitzen, wenn er fromm, was 
kann er ihm schaden, wenn er bose ist ? 

Durch den ersten in unsrer Mischnah gelehrten Grundsatz 
sind alle diese Fragen beantwortet. Da Gott dem Menschen 
die Freiheit verlieh, so hat er, insoweit der Mensch frei ist, 
seiner eigenen Allmacht Schranken gesetzt, wie unsere Weisen 
es lehren: DW DXT& fin DW v 7 , n £dh „Alles steht in Gottes • 
Hand, nur nicht die freie Tat des Menschen." Der Mensch 
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kann Gott furchten oder auch nicht, er kann Gutes oder Boses 
tun nach seiner eigenen freien Wahl. Da dem nun so ist, *so 
gewinnt unsre ganze Anschauung von der Weltlenkung eine 
ganz andere Gestaltung. Unsepen Gebeten liegt der Gedanke zu- 
grunde, dafi Gott uns helfen und untersttitzen moge, auf dafi 
wir unsrer Freiheit uns zu unsrem , eigenen Bestefl bedienen, 
dafi Gott uns helfen mQge, auf den rechten Weg zuriickzukehren, 
wenn wir von demselben abgeirrt sind, daB Gott uns die Wahl 
des Rechten und Guten erleichtern moge, indem er uns von 
Krankheit befreie und vof allem Obel schtitze. Unsre Taten 
erscheinen nun nicht mehr gleichgiiltig und unwichtig; sie 
dienen -dazu, die Weltordnung zu festigen oder zu zerstoren. 

Nunmehr wird es uns klar und einleuchtend sein, daB 
Rabbon Gamliel mahnt: Mache seinen Willen wie deinen 
Willen, damit er mache deinen Willen wie seinen Willen ; hebe 
auf deinen Willen vor seinem Willen, damit er store den Willen 
anderer vor deinem Willen. — - Wejin der Mensch die ihm ver- 
liehene Freiheit nur dazu aftwendet, um zu tun, was recht und 
was gut ist, so ist er in steter Ubereinstimmung mit dem Willen 
Gottes; er will nichts anderes als das, was dem Willen Gottes 
entspricht, und daher liebt ihn Gott und beschiitzt und behiitet 
ihn, auf daB er nicht strauchele, wanke und falle, wie es heifit: 
ojprm jr»«r nnyw nxi rwy> nn' psi „Den Willen seiner 
Frommen wird er tun, und ihr Flehen wird er horen und ihnen 
helfen" (Ps. 145, 19). 

Da alien Menschen die Freiheit des Willens verliehen, so ist 
das Leben ein steter Kampf . Die Freiheit des einen beschrankt 
die des andern. So sehen wir denn die Menschen ringen und 
kampfen, und nur zu oft sucht der eine den andern zu unter- 
driicken und sich dienstbar zu machen. Derjenige, der 
Gerechtigkeit und Tugend zu den Grundprinzipien seines Lebens 
gemacht hat, ist in Gef ahr, in diesem Kampfe zu unterliegen, da 
der Gegner mit schlechten und unedlen Waffen kampft, die der 
Fromme anzuwenden verschmaht. So muBte denn die Tugend 
unterliegen und das Laster triumphieren. Aber es lebt ein 
allmachtiger Gott, der die Frommen stiitzt und aufrechter- 
halt. Vereitle du deinen Willen vor dem seinen, so wird e? 
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schon den Willen derer zerstoren, die dir schaden wollen. Er 
wird dich aufrechterhalten und zum Siege fiihren. 

In dem Ausspruehe Rabbon Gamliels sind zugleich die wich- 
tigsten Grundsatze der Erziehung ehthalten: die Kraftigung 
des Willens zu allem Guten und die Brechung des auf das Bose 
geriehteten Eigenwillens. 

Schon in der fruhesten Kindheit mufi der junge Welt- 
burger darauf hingewiesen werden, daB es einen einzigen all- 
machtigen Gott gibt, der alle hohen, edlen, erhabenen Eigen- 
schaften in sich vereint, der uns befohlen hat, in seinen Wegen 
zu wandeln, Wahrheit, Tugend und Gerechtigkeit zu lieben, 
der da ist ein liebeVoller Vater alien seinen Geschopfen, dem wir 
alles verdanken, was wir sind und besitzen. Es muB die Liebe, 
die unendliche, hingebungsvollste Liebe zum Vater im Himmel 
in die Herzen der Kinder gepflanzt werden. 

^,Mache seinen Willen zu deinem Willen!" muB die Devise 
sein jedweder Erziehung. Nicht oft genug kann dem Kinde 
erz^hlt werden von der unendlichen Liebe- des allmachtigen 
Gottes zu uns, wie er den Menschen emporgehoben tiber alle Ge- 
schopfe, wie er unsere Voreltern erwahlt aus alien Gesehlechtern 
der Menschheit, wie er sie geschiitzt und gehtitet und empor- 
^getragen, wie er uns in wunderbarer Weise gerettet aus alien Ge- 
fahren und uns taglich und sttindlich mit den Beweisen seiner 
Liebe iiberhauft, daB er uns Gesetze gegeben zu unsrem Heile und 
daB es nichts Besseres fur uns gibt, als seinen Willen zu dem 
unsrigen zu machen, indem wir seine heiligen Gesetze befolgen. 

Und wie es wichtig ist, den Willen zu allem Guten zu kraf- 
tigen, so ist es fast noch wichtiger, den auf das Bose und 
Sehlechte geriehteten Eigen willen zu brechen. ,,LaB schwinden 
deinen Willen dem seinigen gegentiber." In unserer an mannig- 
fachen Versuehungen so reichen Zeit muB es die Aufgabe der 
Erziehung sein, die Kinder, die Jiinglinge, die Jungfrauen mit 
den Waffen zu versehen, die zur Bekampfung und Uberwin- 
dung der Versuehungen die geeignetsten sind. Der schlimmste 
Feind des Menschen ist der in der eigenen Brust, der Trieb zum 
Bosen. Ihn zu demiitigen, ihn zu tiberwinden, ihn zu brechen 
ist die Hauptaufgabe der Erziehung, nicht etwa durch iiber- 
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maBige Strenge, sondern durch verniinftige Belehrung und 
Behandlung des Kindes. UbermaBige Strenge fiihrt nur zu 
haufig zur Luge, zur Heuchelei. Da der Trieb des mensch- 
lichen Herzens bose ist von Jugend auf, so ist es natiirlich, daB 
das Kind Verbotenes tut, Gebotenes zu tun verabsaumt; aus 
Furcht wird dann das Kind durch Luge und Heuchelei sich den 
schlimmen Folgen seiner Ubertretungen und Unarten zu ent- 
ziehen suchen. Ebenso gefahrlieh, ja noch gefahrlicher als die 
allzu groBe Strenge ist die uber das MaB hinausgehende Milde, 
die allzu groBe Nachsicht. Sie zieht den Eigenwillen des Kindes 
groB und verdirbt den Charakter. In den meisten Fallen werden 
die in den Herzen del Kinder schlummernden schlimmen Eigen- 
schaften von den Eltern noch genahrt. Sehr gern mochten die 
Eltern ihre Kinder gut erziehen; aber sie verstehen es nicht. 
Und doch ist es so leicht! Die zwei groBen Lehren, die Rabbon 
Gamliel uns hier gibt, umfassen die ganze Padagogik: ,,Mache 
seinen Willen zu deinem Willen, laB schwinden deinen Willen 
vor seinem Willen !" Wenn die Eltern ihren Kindern diese 
zwei groBen Lehren einpragen und darauf dringen, daB sie 
stets und immer betatigt werden, so haben sie alles getan, was 
zu einer guten Erziehung erforderlich ist. 

Es kommt alles darauf an, daB wir unsren Willen mit denx 
unsres Vaters im Himmel in Ubereinstimmung bringen, nicht 
aber, daB wir Gott nur in solchen Dingen dienen und folgen, die 
unseren Vorstellungen oder unseren Neigungen entsprechen. 
Daher lehren auch unsere Wejsen: Du sollst nicht sagen, ich 
will deswegen kein Schweinefleisch essen, weil ich einen Ekel 
davor habe; sondern du sollst denken: Mag das Fleisch von 
einem Schweine auch n©ch so gut schmecken, ich werde es des- 
halb nicht essen, weil mein Vater im Jlimmel es zu essen ver- 
boten hat. - Auch Konig David hat im 119. Psalm (101, 102) 
diesem Gedanken nach zweiSeiten hinAusdruck verliehen: b^ft 
^nmn hdk 'D 'mo xh "pDw&a- ^m n»^x ]ynb ,l ?n tw^d yn nnx 
,,Von jedem bosen Pfade habe ich zuriickgehalten meine FuBe, 
damit ich beobachte deine Worte. Von deinen Rechten bin 
ich nicht abgewichen, weil du mich so belphrt hast." Konig 
David nennt einen jeden Pfad bose, der nicht durch Gottes 
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Wort vorgeschrieben ist, und er nennt dasjenige „Recht", 
was Gott in seiner heiligen Lehre ajs solches bezeichnet hat. 
Es ist dasselbe, was Rabbori Gamliel hier uns lehrt. Mache 
seinen Willen zu deinem Willen ; nicht deshalb wolle irgend- 
ein Gottesgebot ausftihren, weil dir es gefallt, ein anderes aber 
unterlassen, weil es deinen Beifall nicht findet; nicht also, 
sondern jedes Gottesgebot, jede Vorschrift unsrer heiligen Re- 
ligion muB von dir mit der groBten Liebe erfaBt werden, weil 
unser liebevoller Vater«im Himmel, weil der allgiitige Gott es 
so gewollt hat. — „LaB schwinden deinen Willen vor seinem 
Willen!" — Wenn deines Herzens Neigung sich nach etwas 
sehnt; du meinst, die Befriedigung dieses Wunsches mache das 
Gluek deines Lebens aus; sie steht aber im Widerspruche mit 
den Gesetzen unsres Gottes, so lasse schwinden deinen Willen 
vor seinem Willen! Namentlich in bezug auf die Wahl der 
Lebensgefahrtin oder des Lebensgefahrten kann diese groBe, 
wichtige und er'habene Lehre nicht eindringlich genug gelehrt 
werden. Gar viele straucheln in dieser Beziehung und ver- 
scherzen dadurch ihr Gliick auf Erden und ihr ewiges Heil. 
Wenn man aber die Kinder schon fruhe gewohnt, ihren Eigen- 
willen aufzugeben, wenn derselbe im Widerspruche steht zu 
dem gottlichen Willen, ihre Neigungen und Wtinsche zu unter- 
driicken, sobald diese sich nicht in: Ubereinstimmung befinden 
mit den Vorschriften unsrer heiligen Religion, so werden sie 
gestaukt und gekraftigt sein, daB sie alien Versuchungen, auch^ 
den~groBten und schwersten, siegreich entgegentreten.. mmn 
"ynn nr nt lay n*bw> vtmk Da ' vk ^m n „Wenn Gottes Wohl- 
gefallen ruht auf dem Wege eines Mannes, so wird er ihm Frie- 
den gewahren vor seinen Feinden. — Das ist der Trieb zum 
Bosen." Die schlimmsten Feinde des Menschen sind die eigenen 
Leidenschaften, die dem Triebe zum Bosen entstammen. Machst 
du Gottes Willen zu deinem Willen, so wird er sein Wohlgefallen 
walten lassen auf deinen Wegen und dir helfen, die Feinde in 
der eigenen Brust, die bosen Triebe und Leidenschaften zu 
iiberwinden; lassest du schwinden deinen Willen vor seinem 
Willen, so wird er dir seinen allmachtigen Beistand verleihen, 
auf daB anderer boser Wille -dir nicht wird schaden konnen. 
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5. Mischnah. 
Riicksicht auf die MBglichkeiten. 

I. Warnung vor der Absonderung von der Gemeinde. 

Als der Autor des folgenden Ausspruches wird uns Hillel 
genarint. Nach der gewohnlichen Annahme ist es Hillel der 
Altere, der bereits im ersten Abschnitte unsrer MaBechtha er- 
wahnt ist, und dessen Lebensgesehichte wir ausftihrlich mit- 
geteilt haben. Der Ordner der Mischnah hat nacheinander die 
Nachkommen Hillels erwahnt, die eine Reihe von Geschlech- 
tern hindurch als Ftirsten an der Spitze ihres Volkes standen: 
den Enkel Hillels, Rabbon ben Gamliel I., dessen Sohn Rabbon 
Schimeon ben Gamliel, dessen Enkel Rabbon Schimeon ben 
Gamliel II., dessen Sohn Rabbi, dessen Sohn Rabbon Qjamliel III. 
Demnach ist dieser derletzte r der von den Nachkommen Hillels in 
der Mischnah erwahnt wird, und der Ordner der Mischnah kehrt 
wieder zu dem ersten Hillel zuriiek, urn von ihm aus auf all 
die groBen Manner und deren Ausspriiche zu kommen, die da 
die Zeitgenossen der erwahnten Patriarchen gewesen sind. Die 
von uns hier mitgeteilte Ansicht ist diejenige Raschis, Mai- 
monides' und vieler anderer maBgebender Autoritaten. Tho- 
saphot Jom Tob fuhrt eine andere, vielbestrittene Ansicht an. 
Der bertihmte Philosoph und Kabbalist Rabbenu Menachem 
Arsarjah von Fano schreibt in seinemWerke mtPjr fH nipn iaK» 
nnawa (Teil 2, 19), daB der hiererwahnte Hillel der Enkel 
Rabbis, der Sohn des unmittelbar vorher genannten Rabbon 
Gamliel III. sei. Rabbon Gamliel III. hatte zwei Sohne, Jehuda 
und Hillel (vgl. PeBachim 51 a), von denen der altere, Jehuda, 
sein Nachfolger in der Ftirstenwurde wurde. Von dem jtingeren, 
Hillel, wird erzahlt, daB sein GroBvater Rabbi ihm die Semichah 
erteilt, das heiBt, ihm die Erlaubnis zum Lehren und Ent- 
scheiden gegeben und dabei den Bibelvers angewendet habe 
(Jesaia 59, 21). „Und ich, dies ist mein Bund mit ihnen, hat 
der Ewige gesprochen, mein Geist, der auf dir ruht, und meine 
Worte, die ich gelegt habe in deinen Mund, sie werden nicht 
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Weichen aus deinem Munde und aus dem Munde deines Samens 
und aus dem Munde des 'Samens deines Samens, hat der Ewige 
gesprochen, von nun an bis in Ewigkeit." — Um nun dieser 
trostreichen VerheiBung ein ewiges Andenken zu griinden, 
hat Rabbi den Ausspruch seines Enkels in diese Mafiechtha 
aufgenommen. Gegen diese Ansicht wird namentlich geltend 
gemacht, daB der Inhalt der seehsten Mischnah, welche dem- 
nach ebenfalls diesem Hillel zugeschrieben werden mtifite, 
im Traktat Sukah 33 a ausdriicklich von Hillel dem Alteren 
erzahlt wird. Diejenigen, welche diesei* scheinbar so gewich- 
tigen Einwand erheben, haben jedoch die Worte des Rabbi 
Menachem Asarja nicht nachgegchlagen. Derselbe behauptet 
namlieh, daB die Eingangsworte der ftinften Mischnah "fl Kin 
n»lX auf einem Irrtum beruhen; die Abschreiber haben nam- 
lieh die ursprtinglichen Worte *)»1X V?n in *W1X ">n Xin ver- 
wandelt, weil sie die beiden Hillel miteinander verwechselten. 

Wir glauben fur die Ansicht des Rabbi Menachem Asarjah 
in dem Umstande eine kleine Stiitze gefunden zu haben, daB 
der in Rede stehende Ausspruch mit dem vorhergehenden, 
wiewohl er in gar keinem Zusammenhange mit ihm steht, in eine 
Mischnah gefaBt worden ist. Vielleicht sollte damit angedeutet 
werden, daB Hillel der Jungere," der doch kein Tanai (Mischnah- 
lehrer) war, nur im Anschlusse an die Worte seines Vaters und 
seines GroBvaters hier eine Stelle gefunden. 

Mag nun der in Rede stehende Ausspruch von Hillel dem 
Alteren oder von dessen Nachkommen," der etwa 300 Jahre 
spater lebte,* herriihren — wir besitzen in ihm eine kostbare 
Perle der Sittenlehre, der wir jetzt eine nahere Betrachtung 
widmen wollen. 

Tjr "pxjD pxn hm oiaxn p men ^>x n&ix hhn 
^>xi 'laipa 1 ? jpjuw i? -pan nx pn hm ^mo nv 
idiop (snap 1 ? wDtw x"0) jnau^ we* nw nan naxn 
:rusn x 1 ? x»ff 'row rosxtpa 1 ? naxn-^xi '.jrwrfr 

„Hillel sagte: Sondere dich nicht ab von der Ge- 
meinde und vertraue dir nicht selbst bis zu deiftem 
Todestage und beurteile deinen Nebenmenschen nicht, 

"Lehmann, Spruche der Vater II. 5 
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bis du selbst an seiner Stelle gewesen, und sage nicht, 
daft eine Sache knverstandlich sei, die (nach richtig 
angewandter Mtihe) am Ende dock verstandlich wird, 
(nach einer andern Lesart: Sage nicht auf eine Sache, 
die du jetzt horen kannst, sie konne spdter noch gehort 
werderi) und sage nicht: wenn ich Mufie haben werde, 
will ich lernen; vielleicht wirst du keine Mujie haben."' 

Auch fur diese Mischnah gibt es der Erklarungen gar 
viele, die wir nacheinander unsern geehrten Lesern vorlegen 
wollen. Zunachst wollen wir jedoch versuchen, fur die ver-' 
sehiedenen Sentenzen, die hier aneinandergereitit werden, 
einen einheitlichen Sinn herauszufinden. Unsrer Ansicht nach 
wendet sich hier Hillel an den groBen, hervorragenden, be- 
deutenderi Mann und warnt ihn vor Stolz, Ubermut und 
Selbstvertrauen. 

Es gibt der Gefahren gar viele, die den Charakter, die Sitt- 
lichkeit-, die Frommigkeit selbst der edelsten und besten 
Menschen bedrohen. Der schlimmste Feind gerade der Edelsten 
und Besten ist der Stolz, ist die tlberhebung. Jemand, der 
Schatze der Weisheit gesammelt und sie im Leben durch Tu- 
gend und Frommigkeit betatigt, fiihlt sich hocherhaben, hoch 
uber seiner Umgebung. Was kann ein solcher von andern 
Menschen noch lernen, das er nicht schon wuBte, wie konnte er 
sich andere zum Beispiele nehmen, die er an Tugend und 
Frommigkeit tiberragt? Man sollte meinen, ein solcher Mann 
diirfe sich von der menschlichen Gesellschaft abschliefien, um 
einsam auf seiner Hohe zu beharren. Ihm ruft Hillel warnend 
zu: Sonderedich nicht ab von der Gemeinde! Wenn du auch 
jeden einzelnen tiberragst, so gibt es doch unter der groBen 
Menge manche, die in einzelnen Dingen mehr wissen und konnen 
als du. 

Auch das -Selbstvertrauen ist gefahrlich. Die Geschichte 
erzahlt uns Beispiele, daB groBe Manner bis ins hohe Alter die 
Pfade der Tugend und Gottesfurcht gewandelt und noch in 
den letzten Jahren ihres Lebens den immer wiederkehrenden 
Versuchungen unterlegen sind; deshalb laBt Hillel die Warnung 
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fcrgehen: Und vertraue dir nicht selbst bis zum Tage deines 
Todesl * 

Sehr oft finden.wir im Leben, daB die Tugendhaften streng 
und lieblos sind in der Beurteilung ihrer irrenden und siin- 
digen Mitmenschen. du Tugendhafter, der du den Sunder 
verurteilst, hast du auch bedacht, wie groB die Versuehungen 
waren, die ihn sum Falle gebracht ? Du Reicher, der du mit 
Veraehtung auf den armen Sunder blickst, der sich an dem 
Eigentum seines Nebenmenschen vergangen, hast du jemals 
erfahren, wie wehe der Hunger tut ? Der du in geordneten Ver- 
haltnissen aufgewachsen, von liebevollen Eltern sorgfaltig er- 
zogen, von weisen Lehrern bist unterrichtet worden, willst du 
den Unglticklichen verurteilen, der, in seiner Erziehung ver- 
wahrlost, einen lasterhaften Lebenswandel fiihrt? Vielleicht 
warest du in gleichen Verhaltnissen auch nicht besser geworden ! 
Deshalb verurteile niemanden, bis du an seiner Stelte ge- 
weseh! 

Wenn jemand noch so groBe Schatze des Wissens auf- 
gehauft, so soil er doch keinen wissenswerten Gegenstand ver- 
nachlassigen, denkend: ich kann das auch noch spater lernen. 
Je friiher man das Wissenswerte erfahrt, desto besser ist es, 
und du kannst nicht wissen, wie es dir schon bald zustatten 
kommt 1 ). 

Vertraue- auch nicht zu sehr auf die voraussichtlich noch 
lange Dauer deines Lebens. Fur den Juden ist die wichtigste 
Beschaftigung die mit der heiligen Gotteslehre. Sage daher 
nicht: Ich will mir erst ein Vermogen erwerben, um dann in 
ungestorter MuBe dieser heiligen Beschaftigung obzuliegen. 
Vielleicht tritt dieser ersehnte Zeitpunkt niemals ein, und dein 
Lebenspfad wird abgeschnitten, ehe du den hochsten Beruf 
des Juden zu dem deinigen machen konntest; daher erzwinge 
dir trotz entgegenstehender Verhaltnisse die notwendige 
MuBe, um in der Lehre unseres Gottes zu forschen. 

Auch Rabbi Samuel de Qseda sucht die fiinf verschiedenen 
Teile unserer Mischnah von einem einheitlichen Gesichtspunkte 

1 ) Wir haben hier die von uns oben in Klammer angegebene Les- 
art unsrer Erklarung zugrunde gelegt. ; 

5* 
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aus zu erklaren. Nach ihm schlieBt deren Inhalt unmittelbar 
an das Vorhergehende an, was noch einleuchtender erscheint, 
wenn wir in dem hier genannten Hillel,wie wir bereits im vorigen 
Kapitel bemerkt haben, den Sohn des Rabbon Gamliel III. 
erblieken. Dann beziehen sich die Worte des Sohnes direkt auf 
den Aussprueh seines Vaters. Rabbon Gamliel hat auf die gro- 
Ben Unannehmliehkeiten und Gefahren aufmerksam gemacht, 
die sich an die Verwaltung eines offentlichen Amtes kniipfen; 
er hat darauf hingewiesen, daB die Vertretung der Interessen 
der Gemeinde bei den GewalthajDern unter Umst&nden ge- 
fahrlich werden kann, und daB nur die schrankenlose Hin- 
gebung an den Dienst des allmachtigen Gottes iiber diese Ge- 
fahren hinwegzuhelfen vermag. Anlehnend hieran mahnt 
Hillel: Halte dieh unter keinen Umstanden von der Sorge fjjr 
die Gemeinde fern! — Vier Griinde sind es, die den Menschen 
veranlassen konnen, die Beschaftigung mit den allgemeirien 
Angelegenheiten zu meiden. Der erste Grund ist der, daB 
jemand es vorzieht, nur sich selber zu leben, sich im Wissen zu 
vervollkommnen, lediglich ein beschauliches Leben zu ftihren 
und fur sich allein sich dem Dienste seines Gottes zu widmen. 
Es hat ja etwas fur sich, daB man z. B. in tiefer Einsamkeit an- 
dachtiger zu beten vermag als inmitten einer groBeren Ver- 
sammlung. Man kann, wenn man allein ist, ungestort seinen 
Gefiihlen Ausdruck verleihen; man wird nicht gestort durch 
das vielleicht unangemessene Benehmen anderer. Trotzdem 
ist das nicht der Weg, den unsere heilige Religion vorschreibt, 
die das gemeinsame Gebet und die offentliche Heiligung des 
gottlichen Namens verlangt; daher mahnt Hillel: Sondere dich 
nicht ab von der Gemeinde ! — Auch bei der Forschung in der 
heiligen Lehre verhalt es sich ahnlich. Bevorzugte Geister 
vermeinen, tiefer in die Geheimnisse des Wissens eindringen, die 
Wahrheit besser ergrtinden zu konnen, wenn sie allein sind 
und nicht durch Genossen oder Schuler im Nachdenken beirrt 
werden. Auch dies ist nicht der richtige Weg. Nur durch das 
gemeinsame Studium, durch das Vergleichen verschiedenartiger 
Auffassungen, durch das Abwagen entgegengesetzter An- 
schauungen wird die Wahrheit klar zutage befordert. Daher 
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mahnt Hillel: Sondere dich nicht ab yon der Gemeirisamkeit! 
— Auch in sittlieher und religioser Beziehung kann das Sich- 
vereinsamen gefahrlich werden. Wer nur fur sich allein denkt, 
forscht und strebt, kann nur zu leicht in Irrttimer verfallen, 
zu deren Vermeidung ein gemeinsames Forschen und Denken 
mit andern das beste Mittel ist. Deshalb ruft Hillel mahnend 
aus: Vertraue dir nicht selbst bis zu deinem Todestage! 

Ein anderer Grund, der den Menschen geneigt macht, 
sich zu vereinsamen, ist der, daB innerhalb der Gemeinde 
Dinge vorgehen, die die Mifibilligung guter und edler Menschen 
erfahren mtissen, daB innerhalb der Gemeinde sich Elemente 
vorfinden, mit denen man nicht in Gemeinschaft leben mochte. 
Trotzdem, lehrt Hillel, sage dich nicht los von der Gemeinde; 
sei nicht zu streng in deinem Urteil und verurteile deinen 
Nachsten nicht, bis du dich in seine Lage versetzt und alle 
Umst&nde erwogen hast, die ihn zu dem gemacht, was er ist. 
Wenn du so verfahrst, wirst du dich nicht absondern, sondern 
dir alle Miihe geben, bessernd auf deine Mitmenschen ein- 
zuwirken. 

Ein dritter Grund, der viele groBe und bedeutende Manner 
veranlaBt, sich von den offentlichen Angelegenheiten zurtick- 
zuziehen, liegt manchmal in deren eigenwilligem und recht- 
haberischem Charakter. Sie meinen es gut und wollen 
nur das Gute. Das aber wollen sie gewaltsam durchsetzen. 
Widerspruch konnen sie nicht ertragen, und wenn sie etwas 
zum Besten der Gemeinde einrichten wollen, was dieser zu 
errichten unmoglich erscheint, so ziehen sie sich grollend zurtick. 
Einem solchen ruft Hillel zu: Vertritt niemals eine Sache, fur 
die du unmoglich Gehor finden kannst, derart, daB du be- 
hauptest, sie musse doch endlich Gehor finden. Tritt deshalb 
nicht von der Beschaftigung mit den offentlichen Angelegen- 
heiten zurtick, sondern ftige dich der Ansicht deiner Genossen. 

In unserem taglichen Gebete werden viele und bedeutende 
Dinge aufgezahlt, deren Fruchtei der Mensch in dieser Welt 
genieBt, wahrend er durch sie ein Hauptgut ansammelt fur die 
zuktinftige Welt, und amSchlusse heiBt es: O^D *7a3D rvr\f\ mo^D 
„Das Studium der Gotteslehre gilt so viel wie alle diese Dinge 
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zusammen." Gibt es wohl einen bessern Vorwand, sich von 
der Beschaftigung mit den offentlichen Angelegenheiten zuriick- 
zuziehen als den, daU man sagt: Ein Gemeindeamt raubt mir 
einen groBen Teil meiner Zeit und stort mich im Studium der 
Gotteslehre? Ich habe den besten Grund, mich frei zu maehen 
von den offentlichen Angelegenheiten, TOtPK rUDKtPD^ denn wenn 
fch mich davon frei gemacht haben werde, will ich „lernen u 
und nichts als „lerneri!" Aber selbst das ist nicht der rechte 
Weg; noch wichtiger als das Studium der Gotteslehre ist die 
Sorge um das allgemeine Wohl, und wer daftir zu a^beiten 
vermag und es nicht tut unter dem Vorwande, daB er sich 
ausschlieBlich dem Studium der Thora widmen will, der wird 
vielleicht nicht das Gliick haben, diese seine Absicht ausftihren 
zu konnen ; es gibt noch andere Hindernisse, die ihn vom Lernen 
zuriickHalten konnen ; er kann sein Vermogen verlieren und muB 
dann fur seinen Lebensunterhalt arbeiten ; es kann ihn das Los 
der Verbannung treffeh, wodurch er vom Studium ^uriick- 
gehalten wird; Krankheit kann seinen Korper zerriitten und 
ihm das Forschen unmoglich maehen, oder es tritt gar der Tod 
ein, der seinem Studium ein vorzeitiges Ende bereitet.- Hatte 
er sich aber den Angelegenheiten der Gemeinde gewidmet r mit 
aufrichtiger Liebe und ' Hingebung fur das offentliche Wohl 
gesorgt, so wiirden ihn die groBen Verdienste, die er sich um 
sein Volk bei Gott erworben, vor solchen traurigen Moglich- 
keiten geschiitzt haben. Daher mahnt Hillel: Sprich nicht, 
wenn ich mich frei gemacht haben werde (von der Beschafti- 
gung mit den offentlichen Angelegenheiten), will ich lernen, 
denn vielleicht wirst du auch in diesem Falle die ersehnte MuBe 
nicht finden. Daher ergreife die GeJegenheit, wo immer du 
dich niitzlich maehen kannst, und laB keinen Vorwand gelten, 
selbst den besten nicht, der dich vori der Sorge fur das all- 
-gemeine Wohl entbihden soil! • 

Wenn es nun auch von der groBten Wichtigkeit ist, der 
Gemeinde voll und ganz anzugehoren und sich nicht von ihr 
abzusondern, so konnen dennoch Falle und Umstande ein- 
treten, in denen es sogar zur Pflicht wird, aus der Gemeinde 
auszutreten, bei deneh die Mahnung Hillels durchaus keine 
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Anwendung findet. Diese Falle und Umstande wollen wir 
spater ausfiihrlich erortern und zugleich nachweisen, daB sicH 
darauf der Ausspruch Hillels nicht bezieht; denn die israeli- 
tische Gemeinde ist eine Einrichtung, die es ermoglichen soil, 
Gott zu dienen und seine heiligen Gebote zu halten. Das ist 
uiiseres Lehens erster und vorziiglichster Beruf, dem alle 
iibrigen Rticksichten nachstehen miissen. 
„Sage dich nicht los von der Gemeinde!" 
Das groBte und erhabenste Beispiel der Zugehorigkeit zii 
der Gemeinde Israels hat uns unser groBer Lehrer Moscheh ge- 
geben. Die Gemeinde, die er auf Gottes GeheiB gefuhrt hatte 
aus dem Lande der Knechtschaft, der dufch ihn die Freiheit 
geworden, die er gebracht hatte an den Berg Sinai, an den 
Berg der Offenbarung, die aus des Allmachtigen Mund die 
groBen Worte vernommen: ,,Ich bin der Ewige, dein Gott 

— es sollen dir nicht sein andere Gotter vor meinem Angesiehte ! 4 ' 

— diese Gemeinde war am FuBe des Berges der Offenbarung 
in Gotzendienst verf alien, hatte sich ein goldenes Kalb gemacht, 
es umtanzt und gerufen: „Dies sind deine Gotter, Israel!" 
Und Gottes Zorn ward entbrannt iiber das siindige Geschlecht,- 
das so schnell abgewichen von dem Wege, den Gott ihm vor- 
gezeichnet hatte. Und Gott sprach zu Moscheh: ,,LaB ab, zu 
mir zu flehen, auf daB mein Zorn iiber sie entbrenne und ich 
sie vernichte.; dich aber will ich machen zu einemgroBen Volke!" 

Moscheh aber will sich nicht lossagen von der sundigen 
Gemeinde; er fleht zu Gott: „Ach, gesiindigt hat dieses Volk 
eine groBe Siinde, sie haben sich gemacht einen Gotzeh von 
Gold; nun aber, verzeihe doch ihre Siinde; wenn aber nicht, 
so losche auch mich aus deinem Buche, das du geschrieben" 
(2. B. M.« 32, 32). Der groBe Fiihrer seines Volkes will keine 
Gnade fur sich allein; er will sie nur gemeinsam mit der Ge- 
meinde, von der er sich nicht lossagt; die zu retten er freudig 
und g£rn sein Leben einsetxt. Und Gott erhort das Gebet des 
treuen Hirten und verzeiht dem verirrten Volke. 
„Sondere dich nicht ab von der Gemeinde!" 
Von wie schlimmen Folgen es fur den 1st, der sich von den 
Seinen absondert, nicht an ihrem Geschicke werktatigen Anteil 
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nimmt, sondern sich den Leiden der Gemeinde zu entziehen 
sucht ? davoii erzahlt uns die Heilige Schrift ein abschreckendes 
Beispiel. 

Es wohnte ein Mann in Bethlehem, ein vornehmer, reicher 
Mann aus edlem Geschlechte, ein Enkel des Stammesfursten 
Nachschon ben Aminadab. Der Mann hieB Elimelech. Er war 
fromm und gottesftirchtig, hatte ein .biederes, edles Weib, 
Naemi, und zwei hoffnungsvolle Sohne. Da kam Hungersnot 
ins Land, und Elimelech fiirchtet, von seinen armen, hungrigen 
Landsleuten zu viel belastigt zu werden. Urn seine Schatze zu 
erhalten, wanderte er mit den Seinen ins Ausland. Dpch hier 
erreichte ihh die strafende Hand Gottes; er starb, und seine 
Sohne nahmen sich moabitisehe Frauen. Aber nach zehn 
Jahren starben auch sie. Arm und verlassen kehrte Naemi, 
nur von ihrer Schwiegertochter Ruth begleitet, in die Heimat 
zuriick. Und als sie nach Bethlehem kamen, da umringten 
sie staunend und bedauernd die Bewohner der Stadt und 
fragten: „Ist das Naemi?" Und sie sprach: „Nennt mich 
nicht Na§mi (Lieblichkeit), nennt mich Mara (Bitterkeit), 
denn Gott hat Bitteres mir beschieden. Reich und vornehm, 
umgeben von den Meinen, begltickt durch alle irdischen 
Giiter bin ich fortgezogen, und leer hat mich Gott zuriick- 
gefiihrt." 

Das war das Geschick, das den sonst frommen und gottes- 
fiirchtigen Elimelech erreicht, weil er sich yon der Gemeinde 
losgesagt und ihren Leiden sich hatte entziehen wollen. 

Diesem Geda,nken hat auch Mordechai in seiner Mahnung 
an Esther Ausdruck verliehen. Der fiirchterliche Mbrdanschlag 
Hamans sollte alle Juden treffen. An einem einzigen Tage 
sollten sie alle vertilgt werden, Manner, Frauen und Kinder. 
Aber eine Judin befand sich im Palaste des Konigs, Esther, 
die Gemahlin des KonigS; ihr l&Bt Mordechai gebieten, daB sie 
zum Konige komme, ihn anzuflehen und ftir ihr Volk zu bitten. 
Esther antwortet ausweichend, es sei bei Todesstrafe verboten, 
ungerufen zum Konige zu kommen. Wie, laBt Mordechai ihr 
sagen, du willst diet lossagen von der Gemeinde, meinst, weil 
du die Gemahlin des Konigs bist, dem Geschicke der Gemeinde 
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zu entgehen, willst dein Leben nicht wagen, das du nicht mit- 
bedroht vermeinst? „Gib dem Gedanken nicht Raum, daB du 
im Hause des Konigs, allein von alien Juden, errettet werdesti 
Wenn du schweigen, schweigen wirst in einer solchen Zeit, so 
wird Freiheit und Rettung erstehen den Juden von einem andern 
Ort aus; du aber und dein Vaterhaus, ihr werdet zugrunde 
gehen!" Und Esther begriff sofort die Gemeinsamkeit, die das 
Volk Gottes umschlieBt, die Gegenseitigkeit, die alien Kindern 
unseres Stammes Pflicht ist, und sie verordnet: „Fastet und 
betet ihrfurmich^y l»1Xl, und ich und meine Madchen, <w i r 
werdenftir euch fasten und beten" p DISK. — Und Gott 
sah das Fasten und erhorte das Gebet, und die Zugehorigkeit 
der erhabenen Konigin zu ihrem bedrangten Volk ward zum 
leuchtenden Beispiele fur alle Zeiten. 
. ,,Sage dich nicht los von der Gemeinde!'* 

Siehe, die ersten Fiihrer unseres Volkes nach der babylo- 
nischen Gefangenschaft, die Manner der groBen Synode, haben 
alle unsere Gebete derart abgefaBt, daB jeder Israelit, jede 
Israelitin niemals fur sich allein, sondern stets fur die Gesamt- 
heit beten. Du betest nicht: „Gib mir Verstand, Vernunft 
und Einsicht, fuhre m i c h zuriick zu deiner Lehre, verzeihe m i r, 
denn ich habe gesundigt, siehe me in Elend und erlose mich, 
laB mich genesen von m e i n e r Krankheit, laB mich gute Jahre 
erleben 44 — nein, nicht also ist unser Gebet eingerichtet ; wir 
beten vielmehr stets und immer Mr uns und fur alle mit uns. 
Und selbst wenn du auf Reisen dich begibst, und du bist ganz 
allein und einsam, so betest du: „Es sei wohlgefallig vor dir, 
Ewiger, unser Gott, daB du uns reisen Jassest in Frieden und 
Sicherheit und. uns in Frieden und Sicherheit in die Heimat 
zurtickkehren lassest." Es ist ja nicht anzunehmen, daB nicht 
noch jemand auBer dir sich auf Reisen befindet, und diese 
Unbekannten muBt du in dein Gebet einschlieBen ; denn es 
ziemt sich nicht, daB jemand etwas fiir sich allein vom Allvater 
erbitte, ohnederer im Gebete zu gedenken, die sich mit ihm in 
gleicher Lage befinden. Die Selbstsucht soil bei uns Juden keine 
St&tte finden. 

7 ,Sondere dich nicht ab von der Gemeinde!" 
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Jeder, der den Kummer der Gemeinde nicht fiihlt, dem 
die Not der Gemeinde nicht zu Herzen geht, der wird die Er- 
rettung der Gemeinde nicht schauen, an ihrer Freude keinen 
Teil haben, wie es heiBt : rrtjf D^nKn»n Vd wwo 7\T\H OT „Nur 
diejenigen werden sich mit dem wiedererstandenen Jerusalem 
wonniglich freuen, die urn die Zerstorung der heiligen Stadt 
getrauert haben" (Jesaia 66, 10). Wer nur sich kennt und an 
den Leiden und Freuden seiner Mitmenschen keinen Anteil 
nimmt, der ist arm und beklagenswert. Wer aber mit den 
Leidenden leidet und ihre Not zu lindern sich bemiiht, der 
wird auch mit den Glucklichen sich freuen ; ihm erbliihen die 
schonst,en und reinsten Freuden in dieser wie in der ktinftigen 
Welt. 

Wie bereits erwahnt, gibt es in bezug auf den Verfasser 
der in Rede stehenden Mischnah zweierlei Ansichten. Die einen 
halten ihn fur Hillel den Alteren, die anderen fiir den etwa 
um 300 Jahre spateren Hillel, den Sohn des Patriarchen Rabbon 
Gamliel III., den Bruder des Patriarchen Rabbi Jehuda NeBia, 
des Vaters desletzten NaBi, der ebenfalls Hillel hieB. Von beiden 
finden wir an andern Stellen Erwahnungen, die mit unsrer 
Mischnah in Einklang stehen. So finden wir im II. Kapitel der 
ToBephtha zum Traktat Berachoth einen Ausspruch von Hillel 
dem Alteren, der in MaBecheth Derech Erez naher ausgeftihrt 
wird. Derselbe lautet: „Weine nicht unter den Lachenden, 
lache nicht unter den Weinenden, sitze nicht unter den Stehen- 
den und stehe nicht unter den Sitzenden, kurz, betrage dich 
so wie andere Menschen auch und errege nieht Aufsehen durch- 
ein absonderliches Benehmen." Auch hier warnt Hillel davor, 
daB sich jemand von seinen Mitmenschen sondpre. 

Von dem jtingern Hillel, demSohne des Rabbon Gamliel III., 
wird uns erzahlt (PeBachim 51a), daB er sich sorgfaltig in 
acht genommen habe, daB er nicht anders erscheine als $eine 
Mitmenschen. Am angefiihrten Orte wird der Grundsatz auf*' 
gestellt, daB man Dinge, die an sich erlaubt .sind, die jedoch 
nach dem Minhag eines Ortes oder einer Gegend als verboten 
erscheinen, nicht erlauben darf. In dem Orte Kabul gait es 
als unerlaubt, daB zwei Bruder in einem Bade gemeinsam 
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baden.' Jehuda und Hillel, die Sohne des Rabbon Gamliel III., 
die diesen Minhag nicht kannten, gingen zusammen in Kabul 
ins Badehaus. Als sie im innern Raum des Hauses im Begriffe 
standen, ins Bad zu steigen, da erhob sich ein grofier Larm, 
und alle Anwesenden riefen: Das haben wir noch nicht ge- 
sehen, daB zwei B ruder zusammen baden! Als Hillel das ver- 
nahm, begab er sich eiligst in den vordern Raum. Er ftigte sich 
der dort herrschenden Sitfe uifft wollte nicht erklaren, daB 
nichts Unrechtes dabei sei. — In der Stadt Biri pflegte man 
Sabbat eine Art breiter Schuhe (pO'pTVip) nicht anzuziehen, 
weil man dazu kommen konnte, sie auszuziehen und in der 
Hand zu tragen 1 ). Jehuda und Hillel, die diesen Minhag nicht 
kannten, gingen in solchen Schuhen am Sabbat iiber die StraBe; 
das bemangelten dieLeute und sprachen: „Niemals haben wir 
derartiges gesehen." Als das die beiden Sohne des Patriarchen 
vernahmen, eilten sie davon und entledigten sich der Schuhe, 
die bei den Leuten Anstofi erregten; nicht aber wollten sie 
ihnen sagen, daB die Weisen erlaubt hatten, solche Schuhe 
am Sabbat zu tragen. — So heiBt es auch in der Mischnah 
(PeBachim 50b): npltow ^D» D1K HW ton „Niemand soil an 
einem* fremden Orte durch Zuschautragung der heimischen 
Gebrauche AnstoB erregen." — 

Aus allem, was wir bis jetzt angefiihrt haben, geht hervor, 
daB der Grundsatz nmn p vmm bK „Sondere dich nicht ab 
von der Gemeinde" nur dann seine Anwendung findet, wenn 
man selbst nicht veranlaBt wird, mit der Gemeinde etwas 
Unrechtes zu tun. Unrecht kann niemals Recht werden, wenn 
auch noch so viele es ausfuhren. Als die Israeliten am FuBe 
des Berges Sinai sich einen Gotzen gemacht und ihn angebetet 
hatten, da wiar es ein hohes Verdienst der Sohne des Stammes 
Levi,. daB sie sich von der Gemeinde abgesondert und dem 
Gotzen nicht gehuldigt hatten, woftir sie Gott emporhob aus 

x ) DaB man darunter weite Schuhe, die man leicht ausziehen kann, 
versteht, geht aus dem Midrasch (Jalkut Teil II, 320) hervor. Als 
Bath Seba ihren jungen Sohn Salomo zuchtigte, nahm sie ntoroifpvnp, 
ihren weiten Schuh vom FuBe und schlug ihn damit hinuber und 
heriiber yK&i ]tab vinfiDn nn^nv 
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der Mitte der Kinder Israels und sie seinem Dienste weihte fur 
alle Zeiten. — Zu den Zeiten des Propheten Elijahu waren im 
Reiche Israel nur 7000, die dem Baal nicht gedient hatten; 
sie allein blieben erhalten, w&hrend die Hunderttausende der 
Gotzendiener zugrunde gingen. 

Die israelitische Gemeinde, der wir angehoren und von der 
wir uns nicht lossagen sollen, muB ihreiri Zwecke dadurch ent- 
sprechen, daB sie es dem einzelnen ermSglicht und erleichtert, 
Gott in der Weise zu dienen, wie unsre heilige Religion es vor- 
schreibt. Die.Synagoge, die Schule, die Schechitah, die Mikwah, 
der Friedhof und die andern gemeinsamen Einrichtungen der 
Gemeinde miissen derart beschaffen sein, daB sie den Vor- 
schriften des Gottesgesetzes entsprechen. BeschlieBt aber die 
Mehrzahl der Gemeindfcmitglieder, den offentlichen Gottes- 
dienst in der Synagoge durch allerlei Zutaten und Weglassungen 
zu einem unjtidischen zu gestalten oder einen Rabbiner an- 
zustellen, der der sogenannten Reformrichtung angehort, wo- 
durch die Schechitah vernachl&ssigt, der Jugendunterricht 
verdorben wird und alle librigen religiosen Anstalten in Verfall 
geraten, so ist es Pflicht der treuen Glaubigen in Israel, sich 
von einer solchen Gemeinschaft loszusagen und eine eigene 
Gemeinschaft Gleichgesinnter zu bilden, um mit diesen die not- 
wendigen religiosen Einrichtungen zu treffen. Wer aber nicht 
so gliicklich ist, an seinem Orte Gesinnungsgenossen zu haben, 
muB sich dennoch von einer Gemeinde lossagen, welche die 
Verletzung der Vorschriften unserer heiligen Religion zum 
Grundsatz erhebt. So hat auch David gesagt (Ps. 26, 5): 
O^jrw bnp TiJCt^ „Ich hasse die Gemeinschaft der Obelt&ter." 
Wenn der einzelne etwas Unrechtes, etwas tlbles tut, so findet 
es in der Regel bei den Menschen die richtige Beurteilung. Wenn 
aber das Unrechte, das Uble zur Modesache wird, wenn yiele 
Leute sich zusammenfinden, um es , zur Richtschnur zu er- 
heben, dann erscheint es nicht mehr unrecht, nicht mehr libel. 
Daher rechnet es David sich zum Verdienst an, daB er selbst 
dann das t)ble haBt, wenn es von einer Gemeinde gemeinsam 
geiibt wird. — So wtinscht auch der Prophet Jirmijahu (9, 1) 
sich weit binweg von dem entarteten Volke, er zieht die tiefste 
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Einsamkeit der Gemeinsamkeit mit den Ubeltatern vor: „0, 
daB man mir in der Wuste eine Herberge gebe, ich wollte mein 
Volk verlassen, von ihnen gehen; denn sie sind alle Ehebrecher, 
eine Bande Treuloserl" » 

Auf eine Gemeinde, die die Vorschriften der Lehre unseres 
Volkes verkiirzen oder verandern will, findet der Ausspruch 
Hillels schon deshalb keine Anwendung, weil eine solche Ge>- 
meinschaft den Namen einer Gemeinde gar nicht verdient. 
Die eigentliche Gemeinde ist dia Gemeinde Gesamtisraels, und 
zu. dieser werden nur diejenigen gezahlt, die das Streben haben, 
Gott zu dienen, seine heiligen Gebote zu halten und ihre 
Kinder dazu zu erziehen. Jene aber, die Gott leugnen, den 
Sabbat entweihen, sich durch GenuB verbotener Speisen ver- 
unreinigen, die Ehegesetze, die Keuschheitsgesetze, die Rein- 
heitsgesetze verletzen, sie haben sich von der Gemeinde Ge- 
samtisraels losgesagt iinsn *dtt» O^mis, und wenn wir uns von 
ihnen trennen, so bleiben wir der Gemeinde Gesamtisraels treu. 

II. MaB im Selbstvertrauen. 

*,,Vertraue dir nicht selbst bis zu deinem Todestage!" 
Unsre Weisen ftigen im Traktat Berachoth (29a) hinzu: 
„Denn Jochanan, der Hofeepriester; versah sein heiliges Amt 
80 Jahre lang und wurde am Ende ein Sadduzaer." 

Dieser Hohepriester Jochanan wird auch im Traktat 
Joma 9a erwahnt, und auch dort wird erzahlt, daB er 80 Jahre 
lang des Hohenpriesteramtes waltete. Sein voller Name war 
Jochanan (Johann) Hyrkanos; er war ein Sohn des ersten 
selbstandigen Herrschers von Judaa aus dem Geschlechte 
der Hasmonaer, des letzten Heldensohnes des Mathatias. 
Johann Hyrkanos war der erste, der den Konigstitel annahm. 
Als sein Vater Simon durch Meuchelmord gefallen, hatte Johann 
Hyrkanos, der Hoherpriester und Konig zugleich war, gegen 
zahlreiche Feinde zu kampf en ; zunachst gegen den Morder seines 
Vaters, der auch die Mutter des Konigs in seine Gewalt be- 
kommen hatte. Als er den Meuchelmorder in dessen Burg be- 
lagerte, lieB dieser die Mutter des Konigs auf die Mauer fuhren 
und im Angesichte ihres Sohnes mit dem Tode bedrohen. Die 



Digitized by VjOOQIC 



78 2. Abschnitt. 

hoohherzige Frau ermahnte den Sohn, ihrer nicht zu achten 
und die Pelagerung fortzusetzen. Trotzdem konnte der Konig 
es nicht. tiber sich gewinnen, den Tod seiner Mutter herbei- 
zufiihren; er gab die Belagerung auf und lieB den Morder ent- 
rinnen. — Bald nachher zog der Konig von Syrien, Antiochos 
Sidetes, mit einem groBen Heer6 hefbei, um Judaa wieder zu 
erobern. Es gelang Johann Hyrkan, einen verhaltnismaBig 
gtinstigen Frieden zu schlieBen. Der Konig von Syrien verlor 
darauf in einem Kriege gegen die Parther sein Leben, und 
mehrere Kronbewerber machten sich den syrischen Thron 
streitig, wodurch das syrische Reich in einen Zustand groBer 
Schwache geriet. Johann Hyrkan benutzte diesen Zustand des 
Erbfeindes Judas, seinen Thron zu beffcstigen, sein Reich aus- 
zudehnen und die Feinde seines Volkes zu ziichtigen. Er zer- 
storte den Tempel der Kuthaer auf dem Berge Gerisim, be- 
kampfte die Idumaer und eroberte ihr Land. Als er in sp&teren 
Jahren wiederum gegen die Kuthaer zu Felde zog und Samaria 
belagerte, riefen diese den Konig von Syrien, Antiochos Kyzi- 
kenos, zu Hilfe. Johann Hyrkanos muBte nach Jerusalem 
zurtickkehren, da der Versohnungstag herannahte, under 
iibergab den Oberbefehl uber das Heer seinen Sohnen. Als 
der Konig und Hohepriester am Versohnungstag das Aller- 
heiligste betrat, wurde er einer gottlichen Offenbarung ge- 
wiirdigt; eine Stimme erscholl vom Himmel und verkundete 
ihm, daB seine Sohne einen glanzenden Sieg uber den Syrer- 
konig erkampft hatten. 

insa i»ik ain't? owpn wip rrna Vip nn y»tt ^na ]m pm* 
*TD1D3*6 amp mmb l^TKT K^D (Sota 33 a, ThoBephtha Sota 13; 
an der zuletzt angefuhrten Stelle heiBt es nniMNa statt irauttift). 
Als die letzten Propheten i^hagai, Secharja und Maleachi ge- 
storben waren, horte die gottliche Offenbarung durch den 
EHpn im auf; aber die groBten und heiligsten Manner in Israel 
wurden der gottlichen Offenbarung durch das Vlp nn gewiirdigt, 
so Schimeon der Gerechte, so der Konig und Hohepriester 
Johann Hyrkan. Welch ein groBer und heiliger Mann muB 
dieser Hohepriester Jochanan gewesen sein, daB ihm am hei- 
ligsten Tage an heiligster Statte der Sieg seiner Sohne durch 
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eine gottliche Offenbarung verktindet wurde! Und in der 
Tat, zahlreiche yon ihm erlassene Verordnungen bezeugen, wie 
sehr es ihm am Herzen Jag, daB Gottes Gebote genau be- 
folgt und streng beobachtet wurden. n'mn Tajtfi Vm |HD pnv 
wyon 

Im dritten Jahre, da der Armenzehnten gegeben wurde, 
legte jeder Israelit ein Dankbekenntnis ab, in welchem er es 
ausspr^ch, daB er nach Vorschrift die Zehnten verteilt. Den 
ersten Zehnten sollte der Levit erhalten; weil aber die Leviten 
nur wenig zahlreich aus der babylonischen Gefangenschaft 
zuriickgekehrt waren, hatte Esra verordnet, daB dieser auch 
dem Kohen gegeben werden durfte; deshalb schaffte der Hohe- 
priester Jochanan das Dankbekenntnis ab, weil das darin Ge- 
sagte nicht ganz den tatsachlichen Verhaltnissen entsprach. 
pfipun n«1 p1iy»n m V&3 Kin *\X Er war es auch, der den Le- 
viten ein allzu dringendes und nicht geziemendes Vorgehen 
beim Gebete untersagte und den Priestern ein Verfahren beim 
Opfern verwies, das auch nur den Schein eines Unrechts auf 
sich lud. Q^tPITn HDtt ttPDD "*n 1W 7? Er verbot den Schmieden 
und ahnlichen Handwerkern ihr larmverursachendes Handwerk 
an denHalbfeiertagen selbst dann zu uben, wenn es sich urn 
Arbeiten von groBer Dringlichkeit handelte. blKvb ynx pK 1W31 
''KOin b% Da die unwissende Menge vielfach das Getreide nicht 
' verzehntete, so verordnete der Hohepriester Jochanan, daB 
jeder die Frucht verzehnte, die er von einem Unwissenden 
kaufte (n«n Demai). 

Durch derartige Verordnungen suchte der Hohepriester 
Jochanan das Gottesgesetz zu erhalten und fur dessen ge- 
wissenhafte und genaue Ausfuhrung Sorge zu tragen. Eine 
herrliche Zeit war fur Jiidaa herangekommen ; der syrische 
Erbfeind war besiegt, die bosen Nachbarn, Kuthaer, Edomiter, * 
Moabiter und all die anderen waren unterworfen, und an der 
Spitze des Reiches stand ein Konig und Hoherpriester, der den 
GroBten und Besten beizuzahlen war. Um so betrtibender ist 
die Tatsache, daB Johann Hyrkan gegen das Ende seiner Tage 
sein ganzes fruheres Leben und Streben Liigen gestraft und da- 
durch die Schuld auf sich geladen hat, die in ihrem weiteren 
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Verfolge die Auflosung und Zerstorung des judischen Staates 
herbeiftihrte 1 ). 

v Im ersten Buche ist bereits beim Ausspruche des Abtalion 
tiber die Sekte der Sadduzaer ausfiihrlich gesprochen. Sie 
leugneten die Uberlieferung und die Unsterblichkeit der Seele. 
Da es nach ihrer Lehre keine Belohnung und Bestrafung im 
vJenseits gab, so suchten sie die Freuden dieser Welt so viel 
als moglich zu genieBen. Es ist leicht erklarlich, d$B eine 
solche Lehrmeinung vornehmlich bei den GroBen, Reicheri und 
Machtigen Anklang fand. Es mogen daher wohl politische 
Grtinde gewesen sein, die den Konig veranlaBten, sich dieser, 
Partei anzuschlieBen. Der eigentliche AnlaB dazu ist uns nicht 
bekannt. Die Erzahlung im Traktat Kidduschin (66 a), die 
einige auf Johann Hyrkan beziehen, scheint uns, wie wir im 
ersten Buche auseinandergesetzt, mit Alexander Janaus in 
Verbindung zu stehen, der ein Schwager des Schimeon ben 
Schatach war (vgl. Raschi zur Stelle). Im Traktat Berachot 
(48 a) wird uns berichtet, daB der konigliche Schwager des 
Schimeon ben Schatach in der Halacha nicht bewandert war 
(]b Tin»T xnaa p avr ]m i.wai^ nb n»K), und es ist nicht gut an- 
zunehmen, daB der Hohepriester Jochanan, dem wir, wie oben 
berichtet, halachische Institutionen verdanken, so unwissend 
gewesen sein soil. 

Mag nun der AnlaB gewesen sein, welcher er wolle, die trau- 
rige Tatsache steht fest, daB ein groBer und heiliger Mann, 
der am heiligen Versohnungstage im Allerheiligsten des hei- 
ligen Tempels einer gottlichen Offenbarung gewiirdigt wurde, 
noch am spaten Abend seines Lebens vom rechten Wege ab- 
wich zu seinem eigenen Verderben und zu groBem Unheil 
ftir sein Volk. Daher ruft Hillel uns warnend zu: Htite dich, 
daB du nicht in Versuchung geratest, und vertraue dir nicht zu 
viel bis zum Tage deines Todes! ISolange der Mensch lebt, 
ist das Leben ein immerwahrender Kampf gegen den schlimm- 

x ) tiber die Personlichkeit des Hohenpriesters Jochanan vergleiche 
man auch die Ergebnisse der neueren Forschung, die Halevy in seinem 
Werke Doroth horischaunim niedergelegt hat, ebenso die diesbeztiglichen 
Arbeiten in den Jahrbucherri der Jud. Liter. Gesellschaft, Frankfurt a. M. 
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sten Feind, gegen den bosen Trieb, der im Herzen des Menschen 
seinen Wohnsitz hat und immerwahrend bereit ist, seine 
verderbliche Macht zur Geltung bringen. Daher wollen wir 
Gott bitten, daB er uns nicht in Versuchung fiihre, und daB, 
wenn die Versuchung dennoch an uns herantreten -sollte, er 
uns helfen mdge, sie zu iiberwinden. 

„Traue dir nicht selbst bis zum Tage deines Todes.'* 
Unsere Weisen sagen im Traktat Sanhedrin (107 a): Unter 
alien Umstanden soil der Mensch verhiiten, da8 er in Ver- 
suchung gerate. David, der Konig von Israel, der Mann nach 
dem Herzen Gottes, der Sanger der wundervollen Psalmen 
zum Lobe und zum Preise des Allmachtigen, ist der Versuchung 
erlegen, Als David in der Vollkraft seines gottgeweihten Lebens 
stand, wurde der Wunsch in ihm laut, daB der Name Gottes 
vereint genannt werden moge mit seinem Namen, daB man 
sagen moge; „Der Gott Davids", wie man sagt; „Der Gott 
Abrahams, Jizchaks und Jakobs." Und Gott sprach: Jene 
habe ich in Versuchung gefiihrt, und sie haben die Versuchung 
iiberwunden. Da betete David; Herr der Welt, priife auch mich 
und fiihre mich in Versuchung! wieesheiBt: ^031 n ^na „Prtife 
mich, o Herr, und fiihre mich in Versuchung" (Ps. 26, 2).. 
Und es geschah also. Aber David vermochte nicht, die Pru- 
fung zu bestehen,. und hat dadurch unsagliches Leidiiber sich 
gebracht. Nach dem traurigen Vorkommnisse mit Bath Seba 
verbrachte er all seine Tage und Nachte in Reue und-BuBe. 
Und wenn ihm Gott auch verzieh, so blieb doch die Strafe nicht 
aus. Viel Trauriges" muBte er erleben: Die Entartung seines 
Sohnes Amnon, den Brudermord und nachher gar die Em- 
porung und den schmahlichen Tod seines Sohnes Absalom, wie 
es Gott ihm durch seinen Propheten Nathan hatte vorhersagen 
lassen. Wenn David, der gottbegeisterte Sanger, der edle 
Held, der Mann-naQh dem Herzen Gottes, die Versuchung nicht 
zu iiberwinden vermochte, wie sollen wir geringen und un- 
bedeutenden Menschen in der Prufung bestehen? Vertraue 
deshalb niemals auf deine Frommigkeit und auf deinen fasten 
Charakter; bestrebe dich vielmehr, dahin zu wirken, daB du 
riicht in Versuchung geratst. Meide jede Gelegenheit, jeden 

Lehmann, Sprilche der Vftter II. 6 
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Umgang, die dich in deinen Grundsatzen wankend macheij 
konnen! 

Wir wollen ein unseres Wissens bisher noch unbekanntes 
Beispiel anfuhren, wie sorgfaltig ein bewahrter Gottesmann 
bemiiht war, der Versuehung und Verfuhrung aus dem Wege 
zu gehen. 

Eine der herrlichsten Gestalten unsrer heiligen Geschichtej 
ist der Prophet Elijahu. Unerschrocken trat er vor den Konig 
Achab und verktindete ihm, daB Gott den gotzendienerischen 
Konig strafen und dem Lande den Regen entziehen werde. • 
Achab bedrohte den Propheten mit dem Tode und schickte 
aus, ihn zu suchen; er schickte Boten in die N&he und in die 
Feme; sie konnten ihn aber nicht finden. Da, im dritten Jahre, 
nachdem das Land furchtbar durch Hungersnot gelitten hatte, 
trat er vor den Konig, der ihm den Tod geschworen, und befahl 
ihm, ganz Israel und die nach Hunderten zahlenden Baals- 
priester nach dem Berge Karmel zu entbieten. Auch dort trat 
er ohne Furcht all den Gotzendienern entgegen, und als der 
allmachtige Gott sich. vor den Augen von ganz Israel im Feuer 
offenbart hatte, lieB Elijahu die Baalspriester vor den Augen 
ihres Beschtitzers ergreifen und toten. — Nachdem Achab sich 
mit dem unschuldig vergossenen Blute seines Vetters Naboth 
und seiner Sohne befleckt hatte, trat Elijahu unerschrocken 
vor den Konig und verktindete ihm das Strafgericht Gottes. — 
Als der Sohn des Achab, Achasja, einen Obersten mit 50 Mann 
ausschickte, um Elijahu zu ergreifen, da entfloh der Prophet 
nicht, sondern auf sein Gebet hin fiel Feuer vom Himmel und 
verzehrte die Hascher. Und so geschah es, als der Konig zum 
zweiten Male ausschickte, um Elijahu zu greifen. — Und doch 
wird uns erzahlt, daB Elijahu einst aus Furcht vor der Gefahr ' 
entflohen sei. Als Achab seinem Weibe, der bosen Isebel, 
erzahlt hatte, was Elijahu auf dem Berge Karmel getan, daB 
er die Baalspriester erschlagen, schickte sie einen Boten zu- 
Elijahu und lieB ihm sagen: „So mogen tun die Gotter urid so 
mogen sie fortfahren (d. h. die Gotter mogen sie strafen), 
wenn ich nicht morgen werde machen deine Seele wie die Seele 
eines von ihnen. Und er sah und stand auf und ging zu seiner 
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Seele" (d. h. urn seine Seele zu retten) W&l Vk "]V*l Op^l KT1 
(1. B. d. Kon. 19, 1-3). 

Was veranlaBte Elijahu gerade diesmal zur Flucht, warum 
trat er der Isebel nicht ebenso unerschrocken entgegen wie 
seinen andern machtigen Feinden? 

Wir lesen im heiligen Soharbuche (W1 Jims): bx ^n *KB 
pr\ KprnnaV wm tab** i.tk jkoi wen KorpVtow wdj „Was 
bedeuten die Worte : Und er ging zu seiner Seele ? Er ging zur 
Erhaltung seiner Seele, zum Baume des Lebens, um ihm an- 
zuhangen." Nicht bedrohte Isebel den Propheten Gottes mit 
dem Tode, wie man gewohnlich den Sinn der oben von uns 
erwahnten Botschaft auffaBt. Sie.lieB ihm vielmehr sagen: 
ana in* wmd "jvm na o^k nn» njD *d, sie wollte ihn an ihren 
Hof ziehen und durch ihre Verfiihrungskunste ihn so beein- 
flussen, da8 seine Seele werde wie die Seele eines der Baals- 
priester. NT1, diese Gefahr erschaute Elijahu und erwog sie in 
seinem Geiste, ap'l, da raffte er sich auf, und, um der Ver- 
fiihrung sich nicht auszusetzen, Wtt bx *fp1, beschloB er zu 
entfliehen, um nach wie vor anzuhangen dem Baume des 
Lebens. Selbst ein Elijahu furchtete die Verfiihrungskiinste des 
zauberischen, buhlerischen Weibes ! Wie erst diirf en wir nicht 
vertrauen unsrer Tugend und Charakterf estigkeit I 

Wie oft'horen wir die Leute sagen: „Das hat fur mich keine 
Gefahr I" Und .sie begeben sich in die Gefahr und kommen 
darin um. Da werden die Sohne in Geschafte gegeben, an denen 
der Sabbat entweiht wird; der Vater glaubt genug erlangt zu 
haben, wenn sein Sohn am Sabbat von der Arbeit dispensiert 
wird. Die schlimme Gesellschaft, in die sein Sohn gerat, scheut 
er nicht. „Mein Kind ist so erzogen," sagt er, „dafi es aller 
Verftihrung widerstehtl" Ach, es wahrt nicht lange, so wird 
die Seele des Knaben wie die Seele der anderen, in deren Gesell- 
schaft er gegeben wurde. — - Ebenso pflegt es zu gehen bei 
Verheiratungen : „Meine Tochter ist so erzogen, daB sie ihren 
Mann fromm machen wird!" In der Regel pflegt aber das 
Gegenteil einzutreten. — Aber auch altere Manner und.Frauen, 
gefestigt scheinende Charaktere, sind der Verftihrung nur zu 
oft zugangllch. Wir haben es mit Augen gesehen, daB ein alter 

6* 
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frommer Mann von seinem Sohne verfuhrt wurde, die Gesetze 
unsres Gottes zu iibertreten und in den FuBstapfen des §ohnes 
zu wandelm Wenn auch solch grundsatzlicher Abfall selten 
ist, so sind die Falle urn so haufiger, dafi selbst die erprobte 
Tugend einer plotzlichen und unerwarteten Versuchung erliegt. 
So erzahlen uns die Weisen im Traktat Kiddusehin (81a) 
mannigfache Vorkommnisse, daB selbst die Edelsten und 
Besten beinahe der Versuchung erlegen waren, wenn Gott 
sie nicht gerettet hatte. Deshalb soil niemand seiner Charakter- 
iestigkeit zu viel vertrauen; es soil jeder vielmehr in heiBem* 
Gebete seinen Schopfer bitten, daB er ihn bewahre vor Ver- 
suchung und Verftihrung, . bewahre bis zu seinem Todestage; 
danri wird auch der Tod iiberwunden und die Seele fur alle 
Ewigkeit anhangen dem Baume des Lebens. 

III. Milde in der Beurteilung des Nachsten. 

„Beurteile deinen Nachsten nicht, bis du an seine Stelle 
gelangst«" 

lm ersten Kapitel wird uns von Josua ben Perachja ein ahn- 
licher Ausspruch tiberliefert: niDT *pb DTKH bl nK p '•im. „Be- 
nirteile jeden Menschen nach der gunstigen Seite", d. h, wenn 
irgendeine Tat deines Nebenmenschen im zweifelhaften Lichte 
erscheint, so lasse die gute Seite bei der Beurteilung derselben 
Vorwalten, Der Ausspruch Hillels betrifft einen andern Fall; 
wenn es selbst zweifellos ist, daB jemand eine schlechte Tat 
begangen. So sei dennoch nicht hart und lieblos in deinem Ur- 
teile, Erwage alle Umstande, ehe du den Stab uber deinen Mit- 
menschen brichst. Als Salomo den heiligen Tempel erbaut 
hatte, erzahlen die Weisen (Jalkut, Teil II. 320), nahm er 
seine Schlussel mit sich in sein Schlafgemach. In dieser N&cht 
tauschte ihn seine Gemahlin, die Tochter Pharaos, durch 
allerlei Ktinste, so daB er die Zeit versaumte und bis in den 
hellen Tag hinein schlief. Mit Anbruch des Tages sollte das 
Morgepopfer nnw *?v T»n im heiligen Tempel dargebracht 
werden; aber der Konig, der die Schlussel hatte, schlief, und 
niemand wagte es, ihn zu wecken. An jenem Tage wurde das 
Morgenopfer erst um die vierte Tagesstunde (10 Uhr morgens) 



Digitized by VjOOQIC 



5. Mischnah, • 85 

tlargebracht. Da sammelte der junge J'erobeam 80 000 Manner 
aus dem Stamme Ephrajim um sich und redete Zornesworte 
gegen den saumigen Konig; und Salomo war'doch nur ein 
rxw gewesen, hatte nur aus Irrtum gefehlt! Als aber Jerobeam 
Konig wurde und die SuBigkeit der Herrschaft kostete, fiel 
er aus politischen Griindefi von Gott ab und lieB zwei Gotzen- 
bilder anfertigen, damit die Israeliten nicht hinwallen soil ten 
?um heiligen Tempel in Jerusalem, der Davidsstadt, dem Sitze 
des Davidischen Konigshauses. Jerobeam wurde ein mut* 
williger Sunder TTlb, ein Gotzendiener, em Verfuhrer seines 
Volkes. Daher lehrt Hillel: „Beurteile deinen Nebenmenschen 
nicht, bis du an seine Stelle gelangst." 1 ) 

Nach einer andern Erklarung ist unter 1»1p»^ verstanden 
ff»» 1»1p»V. GroBen EinfluB iibt auf die Art und Weise des Men- 
schen das Land, die Stadt, der Ort, wo er lebt. Wenn du aus 
der Feme vernimmst, daB jemand sich so und so benimmt, dies* 
oder jenes tut, so halte mit deinem Urteile zuriick, bis du die 
ortlichen Verhaltnisse genau kennst, Vielleicht wird dir an 
Ort und Stelle vieles in ganz andrem Lichte erscheinen, und du 
wirst in der Nahe ganz anders urteilen, als du es aus der Ferae 
tatest, 

Man konnte gegen diesen Ausspruch Hillels den Einwand 
erheben, daB man bei solcher Beschrankung des Urteils sich 
iiberhaupt jeder Beurteilung des Nebenmenschen begeben 
miiBte. Dann wurde aber auch gleichzeitig das Gottesgebot 
in Wegfall kommen, welches gebietet, den Nebenmenschen 
zurechtzuweisen. "jiraj; na rpDin nDin ^nn^n yn* m awn *6 
NDH vby XWT\ *6l „Du sollst nicht hassen deinen Bruder in 
deinem Herzen, zurechtweisen, zurechtweisen sollst du deinen 
Nachsten und nicht seinethalben Sunde auf dich laden" 
(3. B. M. 19, 17). 

Wie kann ich jemanden zurechtweisen wollen, wenn ich 
mir iiber sein Tun nur in den seltensten Fallen ein Urteil er- 
lauben darf? 

Um diese Schwierigkeit des Verstandnisses zu iiberwinden, 
mussen wir den Ausspruch Hillels in seiner ganzen Tiefe zu 

*) Vgl. Raschi zu unsrer Mischnah. 
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erfassen suchen und ihn mit einem andern im Traktat Sabbat 
uns mitgeteilten Ausspruche vergleichen. 

Die meisten Menschen legen an sich, an ihr eigenes Denken, 
Reden und Tun einen andern MaBstab als an ihre Neben- 
menschen; sie halten, was sie selber tun, fur gut und recht; 
selbst dann, wenn sie ihr Unrecht eingestehen mussen, halten 
sie das, was sie getan, fur entschuldbar. Wenn aber ein anderer 
ganz dasselbe denkt, spricht oder tut, so sind sie die strengsten 
Beurteiler und wollen nur in den seltensten Fallen, selbst fur 
kleines Unrecht, eine Entschuldigung gelten lassen. Als einst 
ein Heide, so erzahlen die Weisen im Traktat Sabbat, zu Hillel 
kam und verlangte, daB er ihm in wenigen Worten den Haupt- 
grundsatz der jtidischen Religion mitteile, sagte der groBe 
Lehrer Israels: ,,Was dir miBfallt, das tue einem andern 
nicht", d. h. lege bei deinem Verhalten gegen die Mitmenschen 
den MaBstab des Verhaltens anderer gegen dich an. Ehe du 
etwas gegen deinen Nebenmenschen unternimmst, frage dich: 
„Wie wiirde es dir gef alien, wenn ein anderer gegen dich so 
verfahren wiirde ?" — Bei dem in Rede stehenden Ausspruche 
Hillels wird gleichsam die Gegenprobe empfohlen. Ehe du die 
Taten deines Nebenmenschen beurteilst, lege erst den MaBstab 
an dich an und frage dich, wie du wohl in ahnlicher Lage ge-. 
handelt haben wtirdest. 

Wie wurden doch Zank, Streit und Hader von der Erde 
verschwinden, wenn alle Menschen diese beiden Ausspruche 
Hillels bei ihren Taten und ihren Beurteilungen zur Richt- 
schnur nehmen mochten! 

Das Gottesgebot, die Mitmenschen zurechtzuweisen, erleidet 
nach dem Gesagten durch den Ausspruch Hillels keine Ein- 
schrankung. Die Thora lehrt uns ja, wie wir unsere Mitmenschen 
zurechtweisen sollen. 

„Du sollst nicht hassen deinen Bruder in deinem Herzen"; 
wenn du etwas Unrechtes von ihm siehst, so sollst du offen 
und ehrlich ihn daruber zu Rede stellen und zurechtweisen, 
aber nicht derart, daB du ihn offentlich krankest und beschamst ; 
bei der Zurechtweisung sollst du nicht seinetwegen Sunde auf 
dich laden. Dein TJrteil tiber deinen Nebenmenschen braucht 
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noeh ilicht festzustehen, wenn du ihn zurechtweisest. Wenn 
du liebevoll und freundlich, aber doch mit aller gebiihrenden 
Strenge ihn ermahnst, so wirst du Gelegenheit haben, seine 
Verteidigung oder Entschuldigung zu horen und an dich den 
MaBstab zu legen, ob d-u unter ahnlichen VerhSltnissen nicht 
ebenso gehandelt haben wtirdest. Gerade dadurch wirst du 
ein liebevoller Beurteiler deines Nachsten werden und um so 
eher imstande sein, den Irrenden oder Abgeirrten auf den rechten 
Weg zuruckzufuhren. Wunderbar schon schlieBt sich nach 
obiger Auseinandersetzung der in Rede stehende Ausspruch 
an die beiden vorhergehenden an: Sondere dich nicht ab von 
der Gemeinde, sondern lebe und wirke in ihr; vertraue dir 
selbst nicht bis zu deinem Todestage, und deshalb beurteile 
deinen Nachsten nicht, bis du an seine Stelle gelangst, bis du 
dich an seine Stelle setzest und den MaBstab an dich legst: 
Wie wtirdest du in ahnlichen Verhaltnissen gehandelt haben? 
Auch du bist nur ein stindiger Mensch in steter Gefahr, von der 
Leidenschaft tiberwunden zu werden, zuganglich der Verflih- 
.rung, dem Irrtume unterworfen, schwach in der Stunde der 
Priifung. Daher sei deinem Nebenmensehen ein milder Richter; 
verurteile ihn nicht sofort; suche vielmehr den Irrenden zu 
belehren, den Kranken zu heilen, den Schwachen zu kraftigen 
durch freundlich-liebevolle Ermahnung. 

IV. Re den und Forschen. 

In bezug avf den nun folgenden Teil unserer Mischnah gibt 
es eine ganze Reihe verschiedener, sich teilweise widersprechen- 
der Erklarungen. Wir haben bereits darauf aufmerksam ge- 
macht, daB auch verschiedene Lesarten bestehen. Raschi 
hat die folgende Lesart: IDIO^ jnw^ WBK» im ^»Kn ^Kl 
jr&wn^ ,,Sage nicht auf etwas, was du jetzt horen kannst, daB 
es auch spater vernommen werden konne." 

Raschi gibt dafur zwei Erklarungen. Die erste ist: Wenn 
du Gelegenheit hast, etwas zu lernen, so ergreife die Gelegen- 
heit sofort und troste dich nicht damit, daB die Gelegenheit 
sich spater auch noch bieten werde. Je frtiher du etwas lernst, 
desto frtiher kannst du es aiywenden. 
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Die andere Erklarung 1st : Sage nie etwas, wovon du wiin- 
schest, da8 es ein Geheimnis bleiben soil; denn sobald auch 
nur ein anderer davon weiB, so gehort das Geheimnis nicht 
mehr dir, und die Gefahr ist da, dafi es zur allgemeinen Kunde 
gelange. Der Sinn ist demnach der: Sage nie ein Geheimnis 
(auch wenn du allein bist) derart, daB man es horen kann; denn 
sonst, wenn auch nur einer dich belauscht, kann es leicht zur 
allgemeinen Kunde gelangen. 

Maimonides und mit ihm all die andern haben die fol- 
gende Lesart: ynvab idioip jn&ffV wbn 'ww nm n»xn ton 

Maimonides erklart den Ausspruch Hillels folgendermaBen> 
Sage nie etwas, was unverstandlich ist, indem du dich darauf 
verlassest, daB es nach sorgfaltiger I^ruf uiig und tief em Nach- 
denken am Ende noch verstanden wird. — Demnach ermahnt 
Hillel hier die Weisen, daB sie ihre Lehren klar, deutlich und 
allgemein verstandlich aussprechen, ungefahr so wie Abtalion 
gesagt: Ihr Weisen, seid vorsichtig in euren Ausspriichen. 
Mit Recht wird gegen diese Erklarung des Maimonides der Ein- 
wand erhoben, daB Hillel in diesem Ausspruche dann selbst 
gegen seine eigene Lehre gefehlt hatte. Wenn er sagen wollte, 
daB die Weisen ihre Lehren nicht derart geben sollen, daB ihse 
Worte eine vielfache Deutung zulassen, so hatte er diese Lehre 
doch nicht in einer Form gegeben, welche die verschiedenartig- 
sten Deutungen herausfordert. 

Die zutreffendste Erklarung scheint uns die folgende zu ' 
sein : Sage nicht von einer Sache, daB sie unverstandlich sei ; 
sie wird am Ende doch verstanden. — Das Zeitwort JT&ff be- 
deutet nicht allein horen, sondern auch verstehen. Wenn dir 
also bei deinen Studien tiefe und unergrtindlich scheinende Ma- 
terien vorkommen, so lasse nicht ab, sie zu erforschen und dich 
darin zu versenken; am Ende wird deine Miihe belohnt, und 
das dir unergrtindlich Scheinende wird dir klar und* verstand- 
lich werden gemkB dem Ausspruche der Weisen: Wenn je- 
mand zu dir sagt: ich habe mich nicht bemiiht und doch ge- 
funden, so glaube ihm nicht; wenn aber jemand sagt: ich habe 
mich bemiiht und gefunden, so glaube ihm. — In der Lehre 
unsres Gottes gibt es viele Dinge, die bei oberflachlicher Be- 
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trachtung ujiverstandlich erscheinen; aber der ernste Wille 
und der unablassige Fleifi lassen tief eindringen und ermog- 
lichen es dem menschlichen Geiste, selbst das Schwerste zu 
erkennen, 

Eine andere Bedeutung des Wortes yaw ist „gehorchen". 
Dementsprechend konnen wir dem -in Rede stehenden Aus- 
spruche Hillels noch eine andere Deutung geben, die vielleicht 
mit einem Erlebnisse des grofien Mannes in Verbindung steht. 
Im Traktat Sabbat (14b) wird uns berichtet, da6 Schammai und 
Hillel die Einrichtung haben treffen wollen, dafi man, bevor 
man die Priesterhebe (rrann) bertihre, sich Selbst dann die Hande 
waschen mtisse, wenn diese vollkommen rein sind. Eine solche 
Einrichtung hatte Konig Salomo bereits fur die Opfer (OWlp) ge- 
troffen. Die beiden grofien Lehrer Israels vermochten die Er- 
weiterung der Salomonischen Thekanah nicht durchzusetzen, 
weil das Volk widerstrebte. Trotzdem hielten Schammai und 
Hillel sich nicht zunick, diese Einrichtung zu treffen, wiewohl 
sie nicht angenommen wurde und infolgedessen Gesetzeskraft 
nicht erlangte. Spater jedpch, als die Schulen Schaitimais und 
Hillels erstarkten, gelang es den beiden grofien Mannern in 
Verbindung mit ihren Schiilern (vgl. Tofiaphoth daselbst 
l^KI a^TT), diese Einrichtung zum Gesetze zu erheben. Anlehnend 
an diesen Vorgang konnen wir den vorliegenden Ausspruch 
Hillels folgendermafien erklaren: Wenn du etwas als gut, recht 
und mitzlich erkannt hast und willst, dafi es zur allgemein- 
giiltigea Norm werde, aber man widerstrebt dir und will nicht 
auf dich horen, so lasse dennoch nicht ab; am Ende,wirst du es 
doch durchsetzen. ,,Sage nicht in bezug auf irgendeine Sache, 
es sei unmoglich, dafi sie Gehor finde — am Ende wird sie 
dennoch gehort werden." 

Nach dieser Erklarung schliefit sich auch dieser Teil unsrer 
Mischnah einfach und schon an den vorhergehenden an. Wir 
haben oben auseinahdergesetzt, dafi die Lehre: ,,Beurteile 
deinen Nebenmenschen nicht, bis du dich gleichsam an seine 
Stelle gesetzt hast", mit dem gottlichen Gebote, den irrenden 
Nebenmenschen zurechtzuweisen, im engsten Zusammenhange 
steht; diese Lehre soil den Mafistab bilden bei der Zurecht- 
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weisung des Nachsten. In den meisten Fallen erscheint die 
Ermahnung ganz erfolglos, und trotzdem ist es unsere Pflicht, 
unsre Nebenmenschen zurechtzuweisen. — Als Gott einst, so 
erzahlen dia Weisen im Traktat Sabbat (55 a), dem Wtirgengel # 
befahl, dieBosen zuerschlagen und die Frommen zuverschonen, 
da trat der Anklager vor Gottes Thron und sprach: Herr der 
Welt, warum willst du diese verschonen und jene bestrafen? 
und Gott sprach: Diese sind vollkommen Fromme, und jene 
sind vollstandige Bosewichter. — Der Ankl&ger entgegnete: 
Die Frommen hatten die Bosen warnen, ermahnen, zuriick- 
halten sollen. — Gott sprach : Offenbar und bekannt ist es vor 
mir, dafi die Ermahnungen erfolglos geblieben waren. — Aber 
der Anklager entgegnete : Wenn es auch vor dir offenbar und 
bekannt, so konnten sie das doch nicht wissen, und sie hatten 
wenigstens ihrer Pflicht geniigen sollen. — Gott horte auf die 
Stimme des Anklagers, und auch die Frommen wurden be- 
straft, weil sie es unterlassen hatten, ihre stindigen Brtider 
zurechtzuweisen. Deshalb mahnt Hillel: Sage nicht, daB dein . 
Wort unmoglich gehort werden kann, daB es unmoglich sei, 
daB deine Mahnung Erfolg habe, denn am Ende wird sie doch 
gehort werden. Wenn auch der stindige Mensch deine Mah- 
nungen nicht horen will, wenn er sie hohnend zurtickweist, 
wenn gar sein Zorn tiber dich entbrennt — die Mahnung macht 
dennoch Eindruck auf ihn; es werden Stunden kommen, in 
denen er sich deiner Worte erinnert, in einsamen Nachten, in 
Stunden der Gefahr, in Tagen der Krankheit und des Elends, 
und dann wird er sich vielleicht aufraffen und, wenn auch viel- 
leicht erst nach Jahren, den Worten Gehor geben, die er einst 
mit Hohn und Spott oder voll Zorn zuruckgewiesen. Es gleicht ' 
ein gutes Wort oft einem Fruchtkern, der auf Gestrtipp und 
Stein gef alien und deshalb nicht aufgehen kann; aber immer- 
hin ist es moglich, daB Gestrtipp und Steine hinweggeraumt 
werden, und dann findet der Fruchtkern, wenn auch spat, den 
gunstigen Boden, senkt sich in die Erde, geht auf und wird zu 
einem schonen Baume, der die herrlichsten Frtichte trSLgt. 
Es muB des Israeliten angelegentlichste Sorge sein, von 
fruhester Jugend an bis zum Ende seiner Tage sich mit der 
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Gotteslehre zu beschaftigen, in ihr zu forschen, ihre Vor- 
schriften kennenzulernen und in die Tiefen ihrer Geheimnisse 
einzudringen. Am besten ist es, wenn man gleich morgens 
frtih, da der Geist nach nachtlicher Ruhe noch frisch und durch 
die Beschaftigung mit andern Dingen noch ungestort ist, eine 
oder einige Stunden dem Studium der Thora widmet. So hat 
auch David es ausgesprochen (Ps. 119, 45): 'D nama rptomin 
*wn YHlpD „Dann werde ich wandeln in Freiheit, wenn ich zu- 
vor in deinen Gesetzen geforscht habe", nicht aber umgekehrt, 
wenn ich zuvor meine Geschafte besorge und nachher erst in 
deinen Gesetzen forschen wollte. Und so lehrt auch Hillel : 
mon *6 iwjwk ruwwrf? i»Kn *?kt „Sage nicht, wenn ich frei 
(von Geschaften) sein werde, will ich lernen, sonst wirst du viel- 
leicht niemals frei werden." 

Wir werden diesen Ausspruch des groBen Hillel erst dann 
recht verstehen lernen, wenn wir diese Warnung in Verbindung 
bringen mit anderem, was uns von Hillel erzahlt wird. Im 
Traktat Bezah (16a) berichten die Weisen: Man erzahlt von 
Schammai dem Altern: Alle seine Tage hat er seine Mahl- 
zeiten zu Ehren des Sabbat eingerichtet ; kam ihm ein schones 
Stuck Vieh zu, so bestimmte er es fur den Sabbat; fand er 
spater ein noch schoneres, so lieB er das erste sofort schlachten 
und bestimmte das zweite fur den Sabbat. Hillel der Altere 
aber hatte eine andere Gepflogenheit, denn all sein Tun war 
dem Dienste des Ewigen geweiht, denn er sprach (Ps. 68, 20): 
5,Gepriesen sei Gott an jeglichem Tage." Und so haben wir 
auch in einer andern Boraitha gelernt: die Schule Schammais 
lehrt: Schon vom ersten Wochentage an bereite dich auf den 
Sabbat vor. Die Schule Hillels aber lehrt: Gepriesen sei Gott 
Tag fur Tag. ^ 

Die Begrtindung dafur, daB alle Taten Hillels dem Dienste 
des Ewigen geweiht waren, durch den Psalmvers: „ Gepriesen 
sei Gott an jeglichem Tage u ist nicht recht verstandlich und 
wird uns erst klar, wenn wir eine Midraschstelle damit ver- 
gleichen. Es heifit (Wajikra Rabba 34): „Es tut wohl seiner 
Seele der fromme Mann" (Mischlell, 17); diesen Ausspruch be- 
wahrheitete Hillel der Altere. Wenn er seine Schuler (nach 
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vollendetem Vortrage) entliefi, so ging er mit ihnen. — Rabbi, 
fragten die Schtiler, wohin gehst du? — Ich gehe, antwortete 
Hillel, ein Gottesgebot zu erftillen. — Und welches, fragten 
die Schtiler. — Ich gehe ins Badehaus, ein Bad zu nehmen, 
zu pflegen, zu ehren, zu kraftigen den im Ebenbilde Gottes 
Geschaffenen. — Ein anderes Mai gab er zur Antwort, daB er 
ausgehe, Einkaufe zu besorgen zu Ehren seines Gastes, und als 
die Schtiler nach diesem Gaste fragten, sagte er: Das ist die 
unsterbliche Se,ele, welcher Gottitir eine Zeitlang meinen Leib 
zum Aufenthalte angewiesen. Da muB ich die Wohnung in 
Ehren halten, alles daftir Notwendige besorgen, damit der 
himmlische Gast sich in ihr heimisch fiihle. 

Wir lernen daraus, daB Hillel alles, selbst die Befriedigung 
der Bedtirfnisse -des Korpers, als die Erftillung von Gottes- 
geboten betrachtete ; er aB und trank nur, um seinen Korper 
im Dienste Gottes zu kraftigen, er, gonnte sich den GenuB des 
Bades nur, um seinen Leib als Wohnung der gottentstammenden 
Seele in Ehren zu halten. Den Sabbat durdh bessere Speise 
und besseren Trank zu ehren, ist eine groBe Mizwah; aber 
auch an den Woohentagen den Korper durch Speise und Trank 
im Dienste Gottes zu kraftigen, ist eine Mizwah. Hillel wollte 
keine Mizwah aufschieben oder gar entbehren, selbst dann 
nicht, wenn es gait, spater eine groBere Mizwah zu tun; daher 
sprach er : DV OV "T "]113 „Gepriesen sei Gott an jeglichem Tage !" 
Und um den Sabbat angstigte er sich nicht; da vertraute er 
auf des Allmachtigen Ftirsorge, rftti unyw» *?KH Mb oar „E» 
wird uns auf laden (was wir bedtirfen), der Gott unserer Hilfe, 
Selah!" (Vgl. Raschi, Bezah 16a.) 

Wir lernen daraus, daB es Hillels Grundsatz war, niemals 
eine Mizwah auf zuschieben ; selbst dann nicht, wenn er spater 
wahrscheinlich die Mizwah freier und besser zu tiben vermocht 
hatte. Dieser Grundsatz Hillels ist auch im Schulchan Aruch 
(Orach Ghajim 25 § 1 run) zum Gesetze erhoben worden (vgl. 
Magen Abraham daselbst '3 p"5b), Auf diejenigen, die aus 
solchem. Grunde die Austibung der Mizwoth aufschieben, kann 
man den Vers anwenden: imin nsn 'lb T\wyb T\y ,,Die da 
sprechen: es ist noch Zeit, ftir Gott zu wirken, wjr konnen das 
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spater noch vollbringen — ^ die haben deine Thora zerstdrt" 
(Ps. 119, 126), Deshalb warnt Hillel: Sage nicht, wenn ich frei 
sein werde (von meinen Geschaften), will ich mit urn so groBerer 
Sorgfalt und Ruhe lernen — vielleicht wirst du niemals die 
gehorige Mufie gewinnen. 

. DaB Hillel vor alien andern Mizwoth gerade das Thora- 
studium hier hervorhebt, hat seine guten Grtinde; vor allem 
deshalb, weil das Thorastudium eine immerwahrende, zu 
alien Zeiten gebotene Beschaftigung ist, wie es heiBt (Jbsua 1, 
8): „Es soil nicht weichen dieses Buch der Lehre von deinem 
Muride, du sollst dich damit beschaftigen Tag und Nacht, da- 
mit du beobachtest zu tun, wie alles, was darin geschrieben, 
denn dann wirst du beglticken deine Wege$ und dann wirst 
du weise und verstandig sein." — Und dieses Thorastudium 
wird so leicht beiseitegeschoben ; denmeisten Menschen gentigt 
der geringste AnlaB, sichdavon frei zu machen. Da hat jemand 
. ein kleines korperliches Leiden; es gentigt ihm als Vorwand, 
nicht zu „lernen"; da hat jemand eine auBergewohnliche Be- 
schaftigung; die Zeit daftir wird nicht am Spaziergange, am 
Mittagessen> am Mittagschlafchen gektirzt, sonderh sie wird 
der dem Studium bestimmten Stunde abgezogen. — Es hat 
jemand eine Viertelstunde tibrig, mit der er gar nichts anzu- 
fangen weiB. ,,Sb ,lerne' doch, wenn's auch nur eine Viertel- 
stunde ist." „Ach," wird er entgegnen, ,,ehe ich recht ange- 
fangen, muB ich wieder aufhoren." Er langweilt sich lieber 
und stirbt beinahe vor Langeweile, oder er geht ins Wirtshaus 
und saumt dort viel langer als die freie Viertelstunde. — Wer 
sich aber gewohnt, zu lernen und zu lernen, wann und wo 
immer er nur kann, der wird auch immer freie Zeit daftir ge- 
winnen; er wird aus lauter Sttickwerk am Ende GroBes zu- 
sammenzusetzen imstande sein. ,,Dann werde ich in Freiheit 
wandeln, wenn zuvor ich in deinen Gesetzen geforscht habe; 
dann werde ich von deinen Zeugnissen in Gegenwart von Ko- 
nigen zu reden vermogen und mich nicht zu schamen brauchen" 
(Ps. 119, 45, 46). 

Nach dem Gesagten wird uns auch der Zusammeiihang mit 
dem Vorhergehenden klar. Wir haben oben auseinandergesetzt, 
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daB man bei der Beurteilung des Nachsten den MaBstab 
an sich selber legen soil l»ip»V jrarw iy "pan m pn Van, daB 
man aber auch dann mcht unterlassen soil, den Nebenmenschen 
zurechtzuweisen, wenn die Ermahnung voraussichtlich erfolg- 
los sein wird, „denn sage nicht auf eine Sache, daB sie unmoglich 
gehort werden kann, da sie am Ende doch gehort wird"; habe 
Geduld mit deinem Nachsten und entziehe ihm die Wohltat 
der Ermahnung nicht, selbst trotz voraussichtlicher Erfolg- 
losigkeit; es bleibt sicherlich etwas haften und macht sich 
spater geltend. Gegen dich selbst aber iibe diese Geduld und 
Nachsicht nicht; gegen dich selbst sei strenge und sprich nicht: 
wenn ich frei von Geschaften bin, werde ich mich mit der 
Gotteslehre befassen. Fur dich selbst denke vielmehr an die 
Moglichkeit, daB diese MuBe vielleicht niemals eintreten wird, 
daB eine Stoning der andern folgt, ja, daB eine Stoning die 
andere herbeizieht. - Deshalb hange dem Baume des Lebens an 
trotz aHer Storungen und Hindernisse. Der Baum des Lebens, 
das ist die Lehre unsres Gottes, wie es heifit (Mischle 3, 18) : 
*WK» ,TD»ni na d'fFtmA XVI fi»n py. „Ein~Baum des Lebens ist 
sie alien, die sie ergreifen, und die sie pflegen, sind begluckt." 



6. Mischnah. 
Fiinf Charaktere und ein guter Rat* 

I. Der rohe Mensch und der Unwissende. 

In der nunmehr folgenden Mischnah miissen wir nach 
Rabbenu Menachem Asarja de Fano statt der gewohnlichen Les- 
art 1&1K "71 Kin die Lesart 1&1K V?T\ einfiigen und hier bemerken, 
daB, nachdem der Ordner der Mischnah den jiingsten SproB des 
Hillelschen Furstenhauses, der zur Zeit des Abschlusses der 
Mischnah die Semichah erhielt, erw&hnt hat, er zu dem iiltern 
Hillel zuriickkehrt, um von ihm aus die Reihenfolge der Tra- 
dition, die durch Hillels Schuler Rabbon Jochanan ben Sackai 
vermittelt wurde, fortzusetzen. — Nach der Ansicht der 
meisten Erklarer ist unsre Lesart 1B1K "71 Kin die richtige, indem 
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auch der vorhergehende Ausspruch von dem alteren Hillel 
herriihrt. Auch sachlich schliefit sich diese Mischnah an die 
SchluBworte der vorhergehenden an. Diese lauten: „Sage 
nicht, werin ich frei von Geschaften sein werde, will ich lernen; 
vielleicht wirst du niemals frei." Nach dieser goldenen fur 
das Studium so wichtigen Lehre zahlt Hillel sechs verschiedene 
Menschenklassen, von der niedrigsten bis zur hochsten, auf, 
die er samtlich charakterisiert. . Wir wollen nun die Misch- 
nah hierherstellen und sie einer naheren Betrachtung unter- 

ziehen. 

• 

'Ton pun oy k^i 'Kon k-p iia pK ibik ">n Kin 
naian ho k^i >inbn popji k*?i nr& jtt"an ifri 
:«tk rwrft hirwn o*wk piw oipaai 'O^ano minoa 

„Er pflegte zu sagen: . iVicA* kann der rohe Mensch 
die Siinde fiirchten, nicht kann ein Unwissender ein 
Frommer sein; nicht kann der Schdmige lernen und der 
Jdhzornige lehren, nicht kann der, welcher viel Ge- 
sch&fte betreibt, weise machen, und an dem Orte, an 
welchem keine Manner, bestrebe du dich 7 Mann zu sein. 6 ' 

Nicht allein der Sinn der Mischnah, sondern auch die darin 
gebrauchten Ausdrticke sind vielfach dunkel und daher nicht 
leicht verstandlich. Da tritt uns schon gleich im Anfange der 
Mischnah das Wort Tia entgegen. In der Sprache der Bibel 
heifit es Grube, Zisterne ; in der Sprache der Mischnah bezeichnet 
es einen rohen, unwissenden Menschen, der weder weltliche 
Bildung, noch Thorakenntnis sich erworben hat. Es hangt 
mit dem chaldaischen Worte Tia „brachliegen" zusammen. 
Ottn *6 n»TXm „damit das Erdreich nicht brachliege" iibersetzt 
Onkelos man k 1 ? kjhki (vgl. auch Kao'oa o^wk rajK *6i raiK ok, 
[Baba Mezia 104a] und viele andere Stellen). Es ist demnach 
das Bild von einern brachliegenden Felde hergenommen, das 
keine Fruchte tragt. Es bezeichnet also das Wort Tia die nied- 
rigste Menschenklasse, Menschen, die in keiner Weise nutzen, 
die weder lernen noch arbeiten. Solche Menschen furchten 
nicht, ein Unrecht, eine Sunde zu begehen. 
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Eine hohere Menschenklasse bezeichnet Hillel mit denl 
Ausdrucke Am Haarez, wortlich: Landvolk. In der Sprache 
der Bibel heiBt Am Haarez „Volk des Landes" veh &ma« inntm 
pKM OJ „Und Abraham btickte sich vor dem Volke des Landes" 
(1. B. M, 23, 12). In der Sprache der Mischnah und des Talmuds 
bezeichnet ,,Am Haarez" einen Mann, der keine oder doch nur 
geringe Kenntnisse in bezug auf die Thora besitzt, der aber sei- 
nen Geschaften obliegt und so ein niitzliches Mitglied der 
menschlichen Gesellschaft ist. Er kann die Stinde wohl fiirch- 
ten, kann sich scheuen, ein Unrecht zu tun; aber ein wahrhaft 
Frommer, ein ChaBid, kann er nicht sein, denn da ihm die 
gentigenden Kenntnisse fehlen, so ist er stets in Gefahr, uber 
Nebensachliches das Wichtige zu versaumen. 



II. Der Schamige. 

W&hrend der ma und der Am Haarez niemals haben lernen 
wollen, gibt es eine dritte Klasse von Menschen, die sich zwar 
bemiihen, Thorakenntnis zu erwerben, denen aber das nicht 
gelungen ist ia^ l^^an K^l „und nicht kann der Schamige 
lernen". Wir miissen sehr wohl zwischen |W"n und D^D Via unter- 
scheiden; D^Q tt^ia ist ein Mann der Schamhaftigkeit, der Be- 
scheidenheit. Von ihm heiBt es (Aboth 5, 23): py ]& O'JD mx 
,,Der Schamhafte, der Bescheidene hat teil am ewigen Leben." 
Unter l^^a dagegen ist ein solcher verstanden, der von falscher 
Scham befangen ist. Er fiirchtet stets, seiner Ehre etwas zu 
vergeben, ausgelacht oder verhohnt zu werden. Wenn er dem 
Vortrage seines Lehrers ahwohnt, so schamt er sich zu ge- 
stehen, daB er ihn nicht verstanden, und bleibt daher unbelehrt ; 
wenn ihm'etwas nicht klar geworden, so ist es ihm peinlich, zu 
fragen, aus Furcht, von seinen Mitschulern ausgelacht, von 
seinem Lehrer angeschrieen zu werden* Dadurch bleibt er 
zuruck und wird nie etwas Ordentliches lernen. 

Nicht nur Thorakenntnis zu erwerben, ist die Aufgabe eines" 
jeden wahrhaften Juden; es muB vielmehr unser Besfreben 
sein, es dahin zu bringen, daB wir die Lehre unseres Gottes den 
kommenden Geschlechtern verkiinden; nicht nur lernen solleft 
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wir, sonctern auch lehren. Ein geistreicher Mann deutete einst 
den Bibelvers ivtih na» by ti»W> bvyy*? :ibv hnyb ma „Der 
Mensch ist geboren zu dem Zwecke, daB er lerne, urn zu 
lehren." TOte pDfWi *6l „Aber der ,Kapdon' kann nicht 
lehren." 

III. Der Jahzornige. 

Der Lehrer muB vor alien Dingen Geduld mit seinen 
Schtilerii haben, unermeBliche Geduld. Wer argerlich wird, 
wenn die ^chiller nicht gleich verstehen, wer seinen Schulern 
gegentiber zu strenge ist und bei geringem AnlaB sich be- 
leidigt fuhlt, der ist zum Lehren untauglich. Ein Beispiel 
von unendlicher Geduld erzahlen uns unsere Weisen im Traktat 
Erubin*54b. Rabbi Pereda hatte einen Schiiler, dem er jeden 
Lehrgegenstand 400 mal wiederholen muBte, ehe er' ihn 
vollstandig begrif f . Eines Tages wurde Rabbi Pereda wegen 
eines wichtigen Vorkommnisses aus dem Lehrhause abberufen. 
Trotzdem ging er nicht fruher, bis er den Gegenstaild, den er 
gerade behandelte, 400 mal wiederholt hatte. Aber der Schiiler, 
durch die Furcht, daB der Lehrer unterbrechen und fortgehen 
wurde, in Verwirrung gebracht, hatte nicht aufmerksam zu- 
gehort und deshalb nicht verstanden. Da fing Rabbi Pereda 
wieder von vorne an, so daB e^ den einen Gegenstand 800 mal 
wiederholte, bis ihn der Schiiler endlich begriffen hatte. 
Es ist dies derselbe Rabbi Pereda, von dem im Traktat 
Megilah 27 b geriihmt wird, daB ihm niemand im Lehrhause 
zuvorgekommen sei. Und- da er seine Zeit so gewissen- 
haft unqrmiidlich dem Lernen und dem Lehren widmete,. 
so lieB ihn Gott ein ungemein hohes Alter erreichen. — 
Der Lehrer ist verpflichtet, lehrt Rabbi Akiba (Erubin 54b), 
die Schiiler so zu unterrichten, daB sie das Gelehrte inne- 
haben, daB es ihnen gelaufig wird, und er muB ihnen die 
Griinde derart auseinandersetzen , daB ihnen das Gelernte 
zum wirklichen geistigen Eigentume wird. Er muB also da- 
fur sorgen, daB, wenn er ein Chacham,' ein Weiser ist, 
auch seine Schiiler im Laufe der Zeit Chachamim , Weise 
werden. 

Lehmann, Spriiche der Vater II. 7 
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IV. Der Vielbeschaftigte. 

Wenn aber ein Lehrer seine Zeit meistens anderen Beschaf- 
tigungen als denen des Unterrichts zuwendet, so wird es ihm 
nicht gelingen, seine Schtiler zu Chachamim heranzubilden. 
O'OTO minoa nnian *?D *6l „Nicht kann der, welcher viel Geschaft 
betreibt,^ weise machen." Ilpha und Jochanan waren zwei 
gleich befahigte Schtiler, die von ihren Lehrern sich groBes 
Wissen erwarben. Aber sie litten groBe Not und konnten den 
Lebensunterhalt fiir sich und iKre Familien nicht beschaffen. 
Ilpha fing darauf an, Geschafte zu treiben und irdischem Ge- 
winn nachzugehen. Wiewohl er ein groBer Gelehrter war, wird 
er im Talmud nur wenig erwaihnt, und namhafte Schtiler hat 
er nicht herangebildet. Jochanan dagegen harrte aus in den 
Jahren des Trtibsals und der Not; er wurde der bertihmte, groBe 
Rabbi Jochanan, der Lehrer von ganz Israel, und seine Schtiler: 
Rabbi Schimeon ben Lakisch, Rabbi Elasar, Raw Kahana, 
RaHbah bar bar Chana, Raw Chija bar Abba und viele andere 
wurden groBe Manner wie er. 

Nur der groBe Weise, der es sich zur Aufgabe macht, weise 
Manner heranzubilden, verdient die erhabene Bezeichnung 
" W*K „Mann", wie es heiBt WB ttTIBTi „und der Mann Moscheh". 
Wenn es an deinem Orte keine solchen Manner gibt ; es gibt wohl 
„Baurim" rohe Menschen, „Am Haarez t{ unwissende Menschen, 
Baischanim, die nicht genug gelernt haben, Kapdanim, die 
nicht lehren konnen, oder auch Chachamim, die sich aber andern 
Beschaftigungen widmen und nicht gentigehd Zeit fur ihre 
Schtiler haben, so bemtihe du dich, Mann zu s^in, damit dein 
Zeitalter nicht verwaist werde; denn jeder einzelne in Israel 
hat die Pflicht, daftir zu sorgen, daB die Gotteslehre unserem 
Volke erhalten, bleibe und auf die kommenden Geschlechter 
vererbt werde. 

Wiewohl wir eine ausreichende und zutreffende Erklarung 
der in Rede stehenden Mischnah gegeben haben, so wollen wir 
doch nicht verfehlen, auf einige Schwierigkeiten aufmerksam 
zu machen, die sich bei deren sorgfaltiger Betrachtung ergeben 
mtissen. 
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XDfi XT *TQ J'X „Ein ungebildeter und unwissender Mensch 
ftirchtet die Stinde .nicht." . In der achten Mischnah dieses 
Abschnittes wird uns berichtet, daB Rabbon Jochanan ben 
Sackai ftinf vorztiglichen Schtilern, den groBten Mannern 
Israels, ehrende Beinamen gab. So nanntejer Rabbi Schimeon 
ben Nefianel einen XDfi XT, eineh solqhen, der die Stinde ftirchtet. 
Wenn wir damit Hillels Ausspruch XBfi XT T3 J'X vergleichen, 
so hat Rabbon Jochanan ben Sackai diesem seinen Schtiler ein 
sehr zweifelhaftes Kompliment gemacht, er hat ihm bezeugt, 
dafi er kein *m gewesen. — Einem andern seiner Schtiler, Rabbi 
Jose Hakohen, gibt derselbe Lehrer den Beinamen „ChaBid u ; 
wenn wir damit den Ausspruch Hillels Ton pxn OJ *6l ver- 
gleichen, so hatte Rabbon Jochanan ben Sackai nur bezeugt, 
daB Rabbi Jose Hakohen kein Am Haarez gewesen. Eine 
andere Frage, welche die Erklarer aufwerfen, ist die: Wir 
lesen in der neunten Mischnah des dritten Abschnittes dieser 
MaBechtha: onaDn 1 ? nanp IXDfl flXTW bl :naix xon-p KMH *31 
na"f>n» weda px ixon mvb rwmp inaDnw tai 'n»"pn» w»Dn 
„Rabbi Chanina ben DoBa sagte: Jeder, dessen Furcht vor 
der Stinde seiner Weisheit vorangeht, dessen Weisheit besteht ; 
jeder aber, dessen Weisheit seiner Furcht vor der Stinde 
vorangeht, dessen Weisheit hat keinen Bestand." 

Wenn wir diesen Ausspruch mit dem Hillels X&n XV Tn pX 
vergleichen, so scheint ein Zwiespalt sich zu ergeben, aus dem 
man nicht herauskommt. Ein Unwissender, lehrt Hillel, kann 
die Stinde nicht ftirchten; er muB also zuvor Weisheit erlangen, 
ehe er die Stinde ftirchten lernt. Rabbi Chanina ben DoBa aber 
lehrt, daB, wenn die Weisheit der Furcht vor der Stinde vorher- 
geht, die Weisheit keinen Bestand habe. Es ist unmoglich an- 
zunehmen, daB in dieser Beziehung Rabbi Chanina ben DoBa 
anderer Ansicht als Hillel sei. Es muB daher der Widerspruch, 
der hier zutage zu treten scheint, in anderer Weise gelost werden. 

Eine dritte Frage ist die: Hillel lehrt: ffMMX pXW OlpMl 
ttPX TWtf? blTWTl „An einem Orte, an dem keine Manner sind, 
bemtihe dich, Mann zu sein." 

Daraus scheint hervorzugehen, daB an einem Orte, an 
dem es Manner gibt, man sich nicht zu bemtihen braucht, 

7* 
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Mann zu sein. 1st es nicht vielmehr immer notwendig, daB 
man sich bemiihe, Mann zu sein? KannHillel lehren wollen, 
daB Ort und Umstande, von dem Bestreben, Mann zu sein, 
entbinden? Auch bed&rf der eigenartige Ausdruck Vrnttn der 
Erklarung. Er ist Befehlsform im HiBpael von dem urspriing- 
lich chald&isc.hen Worte VnP, iiberreden (vgl. Targum Onkelos 
und Raschi zu 2. B. M. 22/15). Der Begriff des Uberredens, des 
Sichmuhegebens durch Fiirsprache, liegt auch in dem chal- 
daischen Worte b7TWT\\ so in dem Ausspruche OTO,oy Virwm ^in 
iV npnwa nywrw „Gib dir Mtihe um einen Menschen, dem das 
Gliick lachelt." So auch in dem im Mittelalter haufig ge- 
brauchten Worte fnw, Fiirsprecher, der sich der Gunst der 
GroBen erfreut. Der in unsrer Mischnah gebrauchte Ausdruck 
blTWTl bedarf daher der naheren Erklarung. Wir wollen nun 
die von uns aufgeworfenen Fragen der Reihe nach erortern. 

Wir lesen in der letzten Mischnah des Traktats Sotah (Nach- 
manides bemerkt im Traktat Abodah Sarah, daB diese Mischnah 
spater hinzugefiigt sei. Vgl. Abodah Sarah 20 b und Jalkut 
zu 5. B. M. 23, 10, woselbst sich einige andere Lesarten be- 
finden: nipaa m»pn >r\vp2 h^ rupaa mmt Taia tip p orua *n 
'•wnp *r^ nipaa mtnei 'inns *rt mpaa mr\m 'mna *rt 
nipaa iwn nan 'Kan nkr *vb ropaa rmjn 'rmy v p'? nipaa rump 
n»nn *r^ ropaa «npn hit '«npn nn *rt mpaa nrrom mron *>vb 
|ax 'ai^ tdt rntoi *»t ^?y aa a*nan n^nm avian „ Rabbi Pinchas 
ben J air sagte: Eilfeitigkeit (im Dienste des Schopfers) fiihrt 
zur Reinheit, Reinheit fiihrt zur Herzensreinheit (vgl. ToBa- 
phot Jom Tob), Herzensreinheit fiihrt zur Enthaltsamkeit, Ent- 
haltsamkeit fiihrt zur Heiligkeit, Heiligkeit fiihrt zur Demut, 
Demut fiihrt zur Furcht vor der Siinde, Furcht vor der Siinde 
fiihrt zum ChaBiduth, ChaBiduth fiihrt zum heiligen Geiste, 
der heilige Geist fiihrt zur Belebung der Toten, und die Be- 
lebung der Toten tritt ein durch Elijahu, gedacht zum Guten, 
Amen." 

Es ist hier nicht am Orte, diesen Mischnahzusatz in alien 
seinen Einzelheiten und in bezug auf die abweichenden Les- 
arten an den verschiedenen Stellen des Talmuds zu erklaren; 
f eststellen wollen wir nur, daB K^JttCTjdje Furcht vor der Siinde, 
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und niTOn ChaBiduth fast zu den hochsten Stufen dieser er- 
habenen Stufenfolge gehoren, und daB demnach Rabbon Jocha- 
nan ben Sackai seinen Schulern durch die Bezeichnung KDfi KV 
und Ton hochst ehrenvolle Anerkennung zuteil werden laBt. 
Urn so schwerer scheinen die Worte Hillels OJ *6l KDfl KT 113 f K 
T>on f 1K«1 begreiflich. Demnach konnte ein 113, ein ungebildeter, 
unwissender Mensch eilfertig im Dienste Gottes, rein im Ver- 
4cehr mit seinen Mitmenschen, herzensrein, enthaltsam, heilig 
und demutig sein; nur dieStufe der Kvn flKT, der Furcht vor 
der Sunde,^ konnte er niclit erreichen; und ein Am Haarez 
konnte auch diese Stufe erreichen, nur ein ChaBid konnte er 
nicht sein. 

Wir miissen daher von der gewohnlichen Erklarungsweise 
sowohl der Bezeichnungen pfcn OJtt 113 als auch Tom KDH nXT 
abgehen und diese Begriffe anderweitig festzustellen suchen. 

Unter 113 verstehen die meisten Erklarer einen in jeder Be- 
ziehung ungebildeten und unwissenden Menschen, wahrend 
sie als Am Haarez einen solchen bezeichnen, der zwar gesell- 
schaftliche Bildung, aber keine Kenntnisse in der Thora besitzt. 
Im Traktat Berachoth 47 b wird liber den Begriff Am Haarez 
abgehandelt. Nachdem daselbst verschiedene Werturteile 
dafur angegeben, schlieBt der Talmud ab: l^BK ffnoiK dnntt 
onn*o mbn win 31 i»k pan oy m m rrn v»«f *6i ru«n mp 
„Am Haarez heiBt selbst ein solcher, der in Bibel und Misch- 
nah wohlbewandert, aber nicht zum Studium der Gemara 
(vgl. Raschi) vorgedrungen." 

Zu jener Zeit konnte die Kenntnis der Gemara nur durch 
den fortgesetzten Umgang mit den Weisen erlangt werden. 
Durch diesen Umgang lernte man ein Doppeltes; man lernte 
den eigentlichen Sinn, das tieferliegende Verstandnis der 
schriftlichen wie der mtindlichen Lehre erfassen; man lernte 
zugleich die Art und Weise des Verhaltens der Weisen in bezug 
auf alle Dinge erkennen, die nicht unmittelbar durch das 
Gesetz vorgeschrieben sind, f IK *]1T und f*v\ mw» OTfik Wer 
nicht zu denken und zu forschen gelernt hatte, hieB Am Haarez ; 
wer auch nicht gelernt hatte, wie die Chachamim sich benehmen 
sollen, wurde als 113 bezeichnet. Demnach kann ein 113 wohl 
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gottesftirchtig sein, er kann eilfertig sein in der Austibung der 
Gottesgebote, kann sich der Reinheit des Handelns befleiBigen> 
kann Herzensreinheit erlangen, kann enthaltsam leben, kann 
in seinem Lebenswandel bis zur Heiligung vordringen, kann 
demtitig und bescheiden auf Erden wandeln, aber bis zur 
KDfi nXT, bis zur Furcht vor der Stinde kann er es nicht bringen. 
Beachten wir wohl: Hillel sagt nicht, daB ein TQ nicht gottes- 
ftirchtig sein konne ; er sagt nur, daB er die Stinde nicht f tirchtet! 
DaB der Mensch sich ftirchte, eine Stinde zu begehen, nicht aus 
Furcht vor der Strafe, nicht aus Rticksicht gegen seine Mit- 
menschen, sondern einzig und allein deshalb, weil er die Stinde 
an sich alp etwas betrachtet, das zu begehen man sich ftirchten 
muB — das ist eine hohe Stufe menschlicher Vollkommenheit, 
die wir im folgenden beleuchten wollen. 

Wir haben bei der Erklarung der ersten Mischnah dieses 
Abschnittes (S. 31) den Auspruch Rabbis TOSH 3^n» *im 
mom IMS HTay IDm mm naas m» folgendermaBen erklart: 
„Und berechne den Schaden, den du der gesamten Weltord- 
nung durch Unterlassung einer Mizwah zuftigst im Vergleiche 
mit dem GroBen, was du ftir die Gesamtheit leistest, wenn du 
ein Gottesgebot vollziehst, und ebenso berechne das Vergntigen 
oder den Gewinn, die eine Stinde dir bringen, im Vergleiche da^ 
mit, daB du durch sie die Weltordnung schadigst. u Von diesem 
groBen und e'rhabenen Standpunkte aus soil der Jude seine 
heiligen Pflichten betrachten lernen. Eine jede dieser Pfj'ichten 
ist von unendlicher Wiehtigkeit nicht allein ftir uns, sondern 
ftir die ganze Welt. Denn werden wir die Stinde als etwas 
Schlechtes, Schlimmes, das der ganzen Welt zum Nachteile 
gereicht, verabscheuen, dann werden wir uns ftirchten, eine 
Stinde zu begehen. Um auf diesen hohen Standpunkt zu.ge- 
langen, muB man bereits eine hohe Stufe der Vollkommenheit 
erstiegen haben. Die letzte Mischnah in Sotah belehrt uns dar- 
tiber, wie viele Vorstufen man erklommen haben muB, um die 
hohe Stufe von XDR flKT zu erreichen. Den Mann, der es durch 
eifriges Studium der Gotteslehre und durch den Umgang mit 
den Weisen nicht dahin gebracht hat, daB er, wie oben dar- 
gelegt, tiber die Weltlenkung nachzudenken vermag, nennt 
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Hillel einen 113; ein solcher kann wohl gottesfurchtig sein, 
redlich und ehrlich, kann durch Entsagung selbst erlaubter 
Geniisse sich heiligen, kann in Demut lyid Bescheidenheit auf 
Erden wandeln; aber die Siinde als solche kann er nicht 
furchten, weil er von der unheilvollen Bedeutung einer sun- 
digen Tat sich nicht hat uberzeugen konnen. 

Ton pan OJ vfr) „Und nicht kann ein ,Am Haarez' ein ChaBid 
sein." Den Begriff „Am Haarez" haben wir vorstehend (nach 
Berachoth 47 b} f estgestellt ; es ist ein solcher, der den-Um- 
gang der Weisen nicht genossen und nicht durch ihr belehrendes 
Wort in die Tiefen der schriftlichen und miindlichen Lehre 
eingedrungen. Es liegt uns nun ob, festzustellen, was das Wort 
„ChaBid" bedeutet. In der mehrerwahnten Mischnah in Sotah 
ist niTOH die hohere Stufe, die von XDH nXT aus erreicht werden 
kann. Wie KDH nXT die richtige Wlirdigung der tjbertretung 
der Siinde bezeichnet, so liegt in mTOn die richtige Wtirdigung 
und Betatigung des Guten, der Mizwoth. Wer bedenkt, was 
er fur sich und die Gesamtheit leistet, wenn er ein Gottesgebot 
erfiillt, wer bedenkt, daB er durch die Erftillung eines Gottes- 
gebotes zur Erhaltung der Welt beitragt, der wird die Gebote 
Gottes tiber alles lieben, der wird ein ChaBid sein. Im Traktat 
Berachoth 4a wird uns der Begriff „ChaBid" an dem Beispiele 
Konigs Davids dargelegt. Drei Griinde werden uns dort an- 
gegeben, warum David ein ChaBid genannt wird. Zum ersten 
wird uns erzahlt, daB David, wiewohl ein Konig, auf die An- 
nehmlichkeiten des Lebens verzichtet und sogar den Schlaf sich 
entzogen habe, um Gott zu loben und zu preisen. Zum zweiten 
wird uns berichtet, daB David, wiewohl ein Konig, seine Ehre 
gering geachtet im Vergleiche mit der Ehre Gottes, daB er 
im Dienste Gottes sich selbst unangenehmen und lastigen 
Pflichten freudig und gern unterzogen habe. Zum dritten 
erfahren wir, daB David, wiewohl Konig und der Hochste im 
Lande, seiner eigenen Ansicht nimmer vertraute, wenn es 
sich umheilige Dinge handelte, sondern stets den Rat seines 
Lehrers Mephiboscheth einholte. Der Vergnugungssiichtige, 
der Ehrgeizige, der Stolze kann kein ChaBid sein. Wer aber 
selbst erlaubte Vergniigungen sich versagt, wer mit Aufopferung 
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den Mitmenschen zu dienen und zu ntitzen sucht, wer an- 
dere hoher stellt als sich selbst und sich trotz seiner hohen 
Wtirde und bevorzug^en Stellung gern belehren laBt, das ist 
ein ChaBid. Um diese hohen Eigenschaften im vollkominenen 
Grade zu erwerben, dazu bedarf es des tiefen Eindringens in die 
Wahrheiten der Gotteslehre, dazu muB man sich erziehen, und 
das beste Mittel ist der lebendige Umgang mit den wahrhaft 
Weisen, die Beobachtung ihres Denkens, Tuns und Handelns. 
Daher kann ein Am Haarez kein ChaBid sein. 

Zu den Eigenschaften eines ChaBid gehort es, daB er der 
eigenen Einsicht nicht unbedingt vertraue. Diese Eigenschaft 
entspringt aus der Vorstufe des ChaBiduth, der KDH nKT. So 
jemand die Siinde fiirchtet, wird er seine Anschauungen sorg- 
faltig prufen und sie durch andere, Weisere priifen lassen, ehe 
er sich ein Urteil bildet oder zur Tat schreitet. Nur dann wird 
er zur wahren Weisheit gelangen und seine Weisheit sich er- 
halten. Diesem Gedanken hat Rabbi Chanina ben DoBa Aus- 
druck verliehen, indem er sagt:' „Jeder, dem seiner Weisheit 
die Furcht vor der Siinde vorhergeht, dessen Weisheit besteht ; 
jeder aber, dessen Weisheit seiner Furcht vor der Siinde vorher- 
geht, dessen Weisheit hat keinen Bestand." Es ist nicht eirie 
Zeitbestimmung, die Rabbi Chanina ben DoBa uns hier gibt, 
sondern eine Rangbestimmung. Die Furcht vor der Siinde muB 
insofern der Weisheit vorangehen, daB man der eigenen Ein- 
sicht miBtraut und stets der Belehrung zuganglich ist. Dann 
wird man niemals auf Abwege geraten und immer tief er 
eindringen in die Geheimnisse der gottlichen Lehre; dann 
wird die Weisheit Bestand haben. Wer aber, stolz auf sein 
Wissen, sich fur unfehlbar halt, dem kann ein Irrtum leicht 
verhangnisvoll werden, so daB seine ganze Weisheit vernichtet 
wird. 

Nach dem Gesagten ist es klar, daB der Ausspruch Rabbi 
Chaninas mit dem Hillels nicht im Widerspruche steht. Wer 
nicht geniigend gelernt hat, kann die Siinde nicht fiirchten; 
wer aber schon Weisheit erlangt hat, muB stets der Furcht vor 
der^Siinde vor seiner Weisheit den Vorrang lassen; dann wird 
seine Weisheit Bestand liaben. 
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V. Wo keine Manner — sei du ein Mann. 

Wir haben oben die Frage aufgeworfen, warum Hillel lehrt : 
An einem Orte, an dem keine Manner sind, bemiihe du dich, 
Mann zu sein. Daraus scheint hervorzugehen, daB an einem 
Orte, an welchem es Manner gibt, man sich nicht zu bemtihen 
braucht, Mann zu sein. 1st es nicht vielmehr immer notwendig, 
daB man sich bemiihe, Mann zu sein ? Kann Hillel lehren wollen, 
daB Ort und Umstande von dem Bestreben,. Mann zu sein, 
entbinden ? 

Zugleich haben wir bemerkt, daB es uptwendig sei, den hier 
gebrauchten Ausdruck VlTWTi naher zu erklaren. Wir haben ge- 
sagt, daB er von dem chaldaischen Worte VTW „iiberreden" 
herkommt und eigentlich wortlich mit „iiberrede dich" zu 
iibersetzen sei. 

Im ersten Abschnitt unserer MaBechta, Halachah 13, lehrt 
Hillel tfin KADI vorwirn „Wer die- Krone als Werkzeug gebraucht, 
vergeht." Man soil Thorakenntnis und Weisheit, Tugend und 
Frommigkeit um ihrer selbst willen lieben und diese erhabenen 
Eigenschaften und Besitztiimer ^licht zur Befriedigung des 
eigenen Vorteils miBbrauchen. So lehrt auch Schemaja: „Liebe 
die Arbeit und hasse die Herrschaft, geselle dich nicht zu den 
GroBen." Aber auch dieser Gruhdsatz hat seine Grenzen, und 
es konnen Umstande eintreten, die es dem wahrhaft edlen 
Menschen wunschenswert machen, nach der Herrschaft zu 
streben, um fur das allgemeine Beste wirken zu konnen. 
VK heiBt nicht allein Mann, es heiBt auch Herr. (Vgl. ToBaphot 
Jom Tob, Aboth 1 § 3, ferner Bartinora zu Joma 1 § 3.) Wir 
haben daher die SchluBworte unserer Mischnah so zu erklaren: 
„Und an dem Orte, an welchem es an geeigneten Mannern fehlt, 
setze alle Bedenken beiseite und uberrede dich, nach der Herr- 
schaft zu streben, Herr zu werden." Wenn du bei dir fiihlst, 
daB du imstande bist, fur das allgemeine Beste zu wirken, und 
daB kein anderer so viel Gutes wie du an der Spitze der Ge- 
meinde zu leisten vermag, so uberrede dich selbst, daB du das 
Zepter ergreifest. In diesem Falle darfst du die Herrschaft 
nicht hassen, in diesem Falle brauchst du auch nicht zu ftirchten, 
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daB du deine hohen Gaben miBbrauchliclT in den Dienst des 
Ehrgeizes stellst ; aber auch nur in diesem Falle. Wenn andere 
gleichwertige oder gar mehrwertige Manner da sind, dann 
iiberlasse ihnen gern und freudig das Fiihreramt. 

Diese Erklarung findet eine treffende Beleuchtung durch 
einen Vorgang aus dem Leben Hillels. An der Spitze der Lehrer 
Israels standen als Fiirsten die Sohne Betheras. Bei einem 
wichtigen Vorkommnisse wuBten sie eine Entscheidung nicht 
zu treffen, wahrend gajiz Israel auf diese Entscheidung harrte. 
Da wurde Hillel, der aus Babylon Eingewanderte, aufgerufen, 
und er entschied, wiejer jes von seinen groBen Lehrern Schemaja 
und Abtalion gelernt hatte. Bei dieser Gelegenheit* stellte es 
sich heraus, daB Hillel der weiseste Mann seiner Zeit war 
und daB ihm niemand gleichkam. Die Sohne Betheras legten 
ihr Furstenamt nieder, und Hillel wurde zum Fiirsten ernannt. 
Er nahm das hohe Amt an, aber er nahm es ungern an. Damals 
geschah es, daB der sanftmtitige Hillel in Zorn geriet, weil es 
an Mannern fehlte und er infolgedessen gezwungen war, an die 
Spitze seines Volkes zu treten. 

Diese SchluBworte unserer Mischnah haben noch eine Reihe 
anderer Erklarungen hervorgerufen. Nach einer derselben 
treten sie in Gegensatz zu den Anfangsworten der uns in diesem 
Kapitel tiberlieferten Ausspruche Hillels, und zwar zu denWorten 
*VQXn |» wnDn hH „Sondere dich nicht ab von der Gemeinde." 
Diese Worte haben nur dann Giiltigkeit, wenn die Gemeinde 
aus Mannern besteht, die sich bestreben, durch gemeinsames 
Wirken Gott zu dienen und seine heiligen Gebote zu beobachten ; 
an einem Orte aber, an welchem es keine Manner gibt, an wel- 
chem man sich vielmehr bemtiht, durch allerlei gesetzwidrige 
Einrichtungen Gottes Gesetz zu zerstoren und zu verletzen, da 
bemtihe du dich, Mann zu sein, da lasse dich nicht verleiten, • 
das Leben und Treiben der andern nachzuahmen ; bestrebe dich 
vielmehr, ein Mann zu sein in des Wortes wahrhafter Bedeu- 
tung, wie es heiBt: n DK KT v*K n^K „Heil dem Manne, der 
Gott fiirchtet!" 

Dieser Erklarung kommt eine andere sehr nahe. Wir haben 
oben gesehen, daB die hochste Stufe der Vollkommenheit nur 
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durch den lebendigen Umgang mit den groBen und weisen 
Mannern des Zeitalters zu erreichen ist. Wenn aber an deinem 
Wohnorte solche Manner sich nicht vorfinden und es dir die 
Verhaltnisse nicht gestatten, die Manner aufzusuchen, die dich 
genugend belehren, die dich vor Dbertretungen und Stinden 
eihdringlich warnen, die dich zu einem gottgef alligen Leben und 
zur sorgfaltigen Beobachturig der Gottesgebote ermuntern 
konnten, so gib doch das Streben nach Vervollkommnung nicht 
auf, .sondern bemiihe dich, aus dir selbst und durch dich selbst 
die hochste Stufe der Vervollkommnung zu erreichen, ein Mann 
zu werden-in des Wortes bester Bedeutung. 

Eine dritte Erklarung ist die folgende.. So jemand durch 
Tugend und Frommigkeit, durch Thorakenntnis und Weis- 
heit alle seine Genossen tiberragt, so soil er doch nicht auf- 
horen zu streben. Er soil nicht denken: Ich weiB und bin mehr 
als all die iibrigen; wozu soil ich mich noch weiter bemuhen und 
rastlos meine Kenntnisse zu vermehren suchen ? Zu einem 
solchen spricht Hillel : Selbst an einem Orte, an welchem es nicht 
Manner gibt (die dir gleichkommen), selbst dann laB es dir 
an dem Errungenen nicht geniigen, sondern bemiihe dich, 
immer weiser, besser und vollkommener, bemiihe dich, ein 
Mann zu werden! — Nach dieser Erklarung sind die in Rede 
&tehenden Worte ahnlich aufzufassen wie diejenigen Hillels 
in der 13. Mischnah des ersten Abschnitts: «po* fpoifc Khr\ ,,Wer 
nicht fortschreitet, geht zuriick." 

Zum Schlusse wollen wir noch eine andere sehr geistreiche 
Erklarung anfiigen. Viele Menschen sind nur dann tugendhaft 
und gottesfiirchtig, wenn sie sich von andern Menschen be- 
obachtet wissen, sind aber nicht stark genug, der Versuchung 
zu widerstehen, wenn sie sich allein befihden und glauben, daB 
ihre schlechten Taten nicht an das Licht kommen. Einem 
solchen ruft Hiltel zu: Selbst an einem Orte, an dem Menschen 
sich nicht befinden, an dem du vielmehr allein in der tiefsten 
Verborgenheit bist, selbst an einem solchen Orte bemiihe dich, 
Mann zu sein, mannlich der Versuchung entgegenzutreten und 
sie zu iiberwinden. 
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7. Mischnah. 

Der schwitntnende Schadel. — Von der Seelenwanderung. 

Die nun folgende siebente Mischnah bietet dem Verstand- 
nisse viele Schwierigkeiten, sowohl dem Inhalte als auch der 
Form nach. . Sie enthalt nicht wie die andern Lehrsatze dieser 
MaBechtha den unmittelbaren Ausspruch eines Weisen, sondern 
sie kniipft an ein Ereignis axis Hillels Leben an und erzahlt uns, 
was der Weise bei dieser Gelegenheit gesagt hat. Schon die 
Einleitung durch das Wortchen *)K scheint eine ganz un- 
begrundete zu sein; dieses Wortchen hatte ganz gut wegbleiben 
konnen, ohne den Inhalt der Mischnah zu verandern ; es scheint 
an ein anderes Ereignis anzukntipfen, welches uns jedoch hier 
nicht berichtet wird. Mehr Schwierigkeiten als die auBere 
Form bietet der Inhalt. Wirwollen zunachst die Mischnah hier 
wiedergeben und dann auf das in ihr schwer Verstandliche 
aufmerksam machen; sie lautet: 

D'&rr ^s by nsxw nmt r\b*b* nm Kin *jk 
I'isid'* ^s'Db *poi iiDOK dsdkt by (nb) n»K 

„Auch sah er einen Schadel, welcher auf dem Wasser 
schwamm; er sagte (zu ihm): Weil du ertrankt hast 1 ), 
haben sie dick ertrankt, und am Ende werden die- 
jenigen, die dick ertrankt haben, ertrankt werden. u 

Die Erklarer werfen eine Menge Fragen auf. Zunachst ist 
zu fragen : Woher wuBte Hillel, daB der Mensch, dessen Schadel 
er auf dem Wasser schwimmend erblickte, ertrankt worden 
war? Vielleicht war der Schadel infolge irgendeines andern 
Umstandes in das Wasser geraten. Zweitens ist zu erortern, 
woher Hillel wuBte, daB der Mann, dessen Schadel er hier 
erblickte, ein Morder gewesen und eineri andern Menschen ins 
Wasser geworfen? Lehrt die Erfahrung doch, daB viele Men- 
schen im Wasser umkommen, die niemals einen Mord begangen. 
Woher weiB Hillel, das ist die dritte Frage, daB die Morder in 

x ) ns^R Aphel vom Aram. *po — Hebr. *ps eig.; du hast geschwemmt. 
Aruch liest nos? mit y. 
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derselben Weise gestraft werden, wie sie das Verbrechen be- 
gangen haben ? Lehrt die Erfahrung doch, daB viele Verbrecher 
ruhig und friedlich in ihfen Betten sterben, ohne daB sie in 
diesem Leben fur ihre Schandtaten ,bestraft werden. Eine 
vierte Frage ist, warum Hillel voraussetzt, daB es mehrere 
waren, die den Menschen, dessen Schadel er hier erblickte, ins 
Wasser geworfen? „Weil du ertrankt hast, haben sie dich 
ertrankt. — Vorausgesetzt nun, daB dem so ist, wie Hillel sagt, 
daB namlich ein Morder durch dieselbe Tbdesart wieder aus der 
Welt geschafft wird, so ist zum fiinften zu erortern: Wie 
kann man in aufsteigender Linie bis zu Adam, dem ersten 
Menschen, diesen Grundsatz aufrechterhalten ? Einmal muB 
doch ein Mensch ermordet worden sein, der nicht vorher einen 
Mord begangen. Auch die Thora, und das ist die sechste Frage, 
scheint diesem Ausspruche zu widersprechen. Die Thora be- 
richtet uns von vielen Mannern, die ermordet worden, ohne 
daB sie vorher eines Mordes sich schuldig gemacht haben. Wir 
wollen das bekannteste Beispiel herausgreifen. Wen hatte 
Abel ermordet ? Und doch fiel er durch die Keule seines Bruders 
Kajin! 

Alle diese Erwagungen haben, wie Raschi uns mitteilt, 
viele veranlaBt, diese Mischnah ausiumerzen und sie beimLefcen 
der Spriiche der Vater nicht mitzusagen. Diese sind jedenfalls 
zu weit gegangen; denn all die erwahnten Schwierigkeiten sind 
zu heben; auch ist es ganz unzweifelhaft, # daB der in Rede 
stehende Ausspruch Hillels echt ist und von dem groBen Manne 
herriihrt, dem er nachgesagt wird. Wir finden ihn namlich noch 
an zwei andern Stellen, im Traktat Suckah 53 a und im zwolften 
Abschnitte der Aboth des Rabbi Nathan. Die zuletzt an- 
gefuhrte Stelle gibt uns auch xiber die auBere Form und tiber 
das Wortchen »)K AufschluB. Dort wird vorher eine andere 
Geschichte von Hillel erzahlt 7 1D1 ]pm hhm nvy». Hillel habe 
einst unterwegs Leute getroffen, welche Getreide in die Stadt 
brachten und fur dasselbe einen ungebuhrlich hohen Preis 
forderten. Als er sie dariiber zu Rede stellte, gaben sie ihm eine 
freche Antwort und nannten ihn einen babylonischen Narren. 
Er aber in seiner Sanftmut sprach ihnen freundlich zu und 
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brachte es dahin, daB sie ihr boses Tun und Reden bereuten 
und sich besserten. Dawird das Vorkommnis unsrer Mischnah 
erafchlt und ganz folgerichtig mit dem Wortchen *)K eingeleitet. 
In unsre MaBechtha jedoch wurde das erste Ereignis nicht auf- 
genommen, weil kein Lehrspruch sich daran kniipfte; das 
zweite dagegen, welches Hillel zu einem Lehrspruche veran* 
la'Bte, erhielt in unveranderter Form in unsrer MaBechtah seine 
Stelle. — Im Traktatt Suckah gibt Raschi zu unsrer Mischnah eine 
Erklarung, durch welche die oben aufgeworfenen Fragen be- 
antwortet werden. Raschi erklart namlich, daB Hillel in dem 
auf dem Wasser schwimmenden Schadel den Kopf eines be- 
riichtigten Morders erkannt habe, der gewohnt gewesen, die 
Kopfe seiner Opfer vom Rumpfe zu trennen und ins Wasser 
zu werfen. Jetzt war ihm, wie^ Hillel wuBte, yon andern Mordern 
ein gleiches Schicksal bereitet worden. Und nun sprach Hillel 
zu ihm: Dich hat die Vergeltung erreicht. Diejenigen aber, 
die dich nicht gerichtet, sondern ohne Recht und Urteil err 
mordet haben, werden ebenfalls der verdienten Strafe nicht 
entgehen. — Wir mussen uns vergegenwartigen, daB Hillel 
in einer Zeit der furchtbarsten Parteikampfe und Biirgerkriege 
lebte. Ein idomitischer Sklave, Herodes, hatte die Sprossen 
des Hasmonaischen Konigshauses bis auf eine Prinzessin, Mar- 
janxne, getotet, diese letztere zum Weibe genommen und sich. 
mit Hilfe der Romer auf den Thron von Judaa geschwungen. 
Vielen erschien das Joch, welches der idumaische Sklave ihnen 
aufgelegt hatte, unertraglich ; Emporung folgte auf Emporung. 
Herodes bekampfte die Aufruhrer, besiegte sie und nahm blutige 
Rache. Parteihader und Biirgerkriege zerrutteten das Land. 
Bandenfiihrer zogen umher, brandschatzten Stadte und Dorfer, 
ermordeten, beraubten die friedlichen Burger und Landleute. 
Ein solcher Bandenfiihrer mag es gewesen sein, ein bekanntes 
Parteihaupt, der im Kampfe mit andern Banden gefallen und 
desseji Sch&del jetzt auf dem Wasser schwamm. Hillel; der 
Sanfte, der Friedliche, hielt sich, wie wir bereits im ersten 
Buche nachgewiesen haben, von jedem Parteihader fern und 
suchte auch seine Schiiler davon fernzuhalten. Er lebte aus- 
schlieBlich dem Studium der Gotteslehre und der Erfiillung 
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der Gottesgebote; dazu suchte er auch seine Schtiler anzu- 
eiTern. Als er nun den Schadel auf dem Wasser erblickte, 
sprach er, zwar den Schadel anredend, in der Tat jedoch zu. 
seinen Schiilern gewendet: „Das ist das Los der Manner der 
Gewalt; es erreicht sie die Strafe fur ihre Gewalttaten; aber auch 
diejenigen, welche Gewalt geiibt, ohne dazu berechtigt gewesen 
zu sein, werden der Strafe nicht entgehen." 

Auch in derMisphnah im Traktat Sotah 8 b und 9 b ist dieser 
Grundsatz ausgesprochen : ^ ]*TO» 'HI Ttt» D1KW ,TO „Mit 
dem MaBe, mit dem der Mensch miBt, miBt man ihm zu." 
Simson, der bei der Wahl seiner Gattin nur der Lust seiner 
Augen folgte, wurde beider Augen beraubt; Absalon, der stolz 
auf sein schones Haar gewesen, kam durch sein Haar zum 
Tode, Ebenso verhalt es sich auch in bezug auf das Gute. 
Da Joseph, der Vornehmste unter seinen Briidern, sich mit dem 
Begrabnisse seines Vaters beschaftigte, wurde ihm das Gliick 
zuteil, daB der vornehmste Mann in Israel, daB Moscheh die 
Gebeine Josephs mit sich nahm. •Als Moscheh starb und es 
keinen groBeren Menschen gab, beschaftigte sich der Heilige, 
gelobt sei er, mit dem Begrabnisse Moschehs. Und fur alle 
Frommen sorgt der allgutige Gott, wie es heiBt (Jesaia 58, 
8): „Und es wandelt vor dir her deine Gerechtigkeit, die Herr- 
lichkeit Gottes wird dich aufnehmen." 

Die Fragen, die wir bislang aufgezahlt und durch die Er- 
klarung Raschis im Traktat Sukkoth 53 a beantwortet, haben 
den ISrklarern groBe Schwierigkeiten verursacht. Vor allem 
hat sie der Umstand beschaftigt, daB Hillels Behauptung: „und 
am Ende werden die, welche dich ertrankt haben, ertrankt 
werden" der taglicheh Erfahrung widerspricht, da doch viele 
Morder friedlich auf ihren Betten sterben. Rabbi Samuel de 
Oseda und mit ihm viele andere haben die Losung in dem 
Wortchen *poi „und am Ende" angedeutet gefunden. Dieses 
Wortchen scheint iiberflussig zu sein. Hillel hatte ebensogut 
sagen konnen: ]1S1D'» T'S'DQI „und die dich ertrankt haben, wer- 
den wieder ertrankt werden". Die Erklarer meinen, Hillel habe 
in dem Wortchen *)101 die Lehre von der Seelenwanderung 
m»V3n hnhl andeuten wollen. Wenn ein Morder stirbt, ohne daB 
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seine Schandtat in dieser Weise geracht wurde, so geht sein& 
unsterbliche Seele in einen andern menschlichen Oder tierischen 
.Korper iiber, und zwar so lange, biser denselben gewaltsamen 
Tod erleidet, den er einst einem Mitmenschen hinzugeftigt hat. 
Das bedeutet das Wortchen *)10T. Hillel will demnach sagen, 
daB, wenn die Ertranker auch friedlich auf ihren Betten sterben, 
sie dem Geschicke, ertrankt zu werden, doch nicht entgehen. 
Ihre unsterblichen Seelen werden in andere Korper oingehen 
und werden erst dann das Ende ihrer irdischen Laufbahn finden, 
wenn sie die Todesart erlitten, die sie gewaltsamerweise einem 
Menschen beigebracht haben. — Es ist hier wohl am Orte, 
einiges iiber die Lehre von der Seelenwanderung mitzuteilen. 
Gewohnlich wird der griechische Philosoph Pythagoras als der 
Urheber der Lehre von der Seelenwanderung genannt, Sie 
ist jedoch viel alter. Die Brahmanenlehre der alten Indier, in 
der sich die ersten Spuren dieses Glaubens zeigen, stellt die 
Wanderungen der Seele nach dem Tode durch bosartige und 
gutartige Tiere als BuBe u«d Mittel der Lauterung dar, wo- 
mit auch die Schonung der Tiere bei den Indiern zusammen- 
htogt. Auch die Buddhisten nehmen eine Seelenwanderung an. 
Die Geheimlehre der agyptischen Priesterkagte nahm einen 
notwendigen Kreislauf von 3000 Jahren an, den jede Seele nach 
dem Tode, die Korper aller Tiergattungen durchlaufend, vollen- 
den miisse, ehe sie in den Menschenkorper zuriickkehre und in 
den Wohnungen der Seligen anlange. Wahrscheinlich von den 
Agyptern empfingen die Griechen den Glauben an die Seelen- 
wanderung, die sie Metempsychosis, d. i. Seelenwechsel, und 
Metensomatosis, d. i. Korperwechsel, nannten. Als die ersten 
Manner, die sie bei den Griechen annahmen, werden Pytha- 
goras und sein angeblicher Lehrer Pherecydes namhaft gemacht. 
Die spatern Pythagoraer lehrten, der Geist solle, von den 
Fesseln des Korpers befreit, in das Reich der Verstorbenen ein- 
gehen, daselbst in einem Zwischenzustande langere oder 
kiirzere Zeit verweilen und dann wieder andere menschliche 
oder tierische Korper auf ihre Lebensdauer beseelen, bis die 
Zeit seiner Lauterung beendet und seine Rtickkehr zum Ur- 
quell des Lebens moglich sei. — Auch Sokrates und Plato 
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waren Anhanger der Lehre von der Seelenwanderung, wie der 
letztere ausflihrlich dar^iber in seinem Phadon berichtet. Da- 
gegen bekampfte der groBte griechische Philosoph, Aristoteles, 
diese Lehre aufs entschiedenste. Er machte namentlich da- 
gegen geltend, daB Seele und Korper im innigsten Zusammen- 
hange stehen, und da6 sicb die Seele durehaus nicht gleichgiiltig 
gegen ihre auBere Form, die wir Korper nennen r verh&lt. MuB 
die Seele dem Korper und der Korper der Seele entsprechen, so 
kann von einer Seelenwanderung nicht die Rede sein, und jede 
Seele konnte nur in den Korper zuruckkehren, der fur sie ge- 
eignet ist. — 

Es ist nun die Frage zu erortern, wie sich das Judentum zu 
dieser Lehre verhalt. Wir wollen gleich hier mitteilen, daB 
diese Frage eine offene ist, daB gewichtige Griinde sowohl dafiir, 
als aucb dagegen sprechen, daB also jemand ein guter Jude 
sein und an diese Lehre glauben kann, daB aber viele nicht 
minder gute Juden diese Lehre verwarfen. Don Jizchak 
Abarbanel wre so viele andere groBe Manner in Israel ein 
Anhanger der Lehre von der Seelenwanderung, gibt drei 
Griinde fur sie an: Erstens sei oftmals das Leben zu kurz, ajs 
daB der Mensch in ihm die notige Vollkommenheit fur das 
ewige Leben und die ewige Seligkeit zu erlangen vermochte. 
Daher gestatte Gptt in seiner unendlichen Gnade, daB die un- 
sterbliche Seele in einen irdischen Korper zuriickkehre, um die 
notwendige Vollkommenheit zu erreichen 1 ). Der zweite Grund 
ist der, daB einem verfehlten Leben Gelegenheit geboten werde, 
von vorne anzufangen und Besseres zu erreichen. Der dritte 
Grund bestehe darin, daB die Seele eines Verbrechers, der ohne 
Reue und Siihne gestorben, in einem andern Korper auf dieser 
Welt die gebiihrende Strafe erleide, damit sie nicht der ewigen 
Verdammnis anheimfalle. 

Die Griinde, die gegen die Annahme der Lehre von der 
Seelenwanderung sprechen, sind die f olgenden : Zunachst finden 
wir weder in der schriftlichen noch in der mundlichen Lehre 

L ) In diesem Sinne deuten manche den Schriftvers (Ps. 19, 7): 
wan na-nptt rwan i mvi Auf daB die Lehre Gottes vollkommen getibt werde, 
erfolgt ^ine Wiederkunft der Seele. 

Lehmann, Sprttche der Vater II. 8 
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davon eine Spur, es sei denn eine solche, die kiinstlich hinein- 
getragen wurde. Es ist schwer anzunehmen, daB der Talmud 
sich iiber eine so wichtige Theorie, wenn sie wirklich jiidisch 
ware, nicht deutlich ausgesprochen hatte. Wohl find en wir 
manche wichtige Lehre, ja Grundlehre des Judentums in der 
Heiligen Schrift nur angedeutet; dagegen werden dieselben im 
Talmud ausfuhjlich gelehrt und erortert. Von der Seelenwande- 
rung ist aber weder in der Heiligen Schrift noch im Talmud die 
Rede. Dagegen scheint eine der Grundlehren des Judentums, 
die Lehre von der einstigen Wiederbelebung der Toten, geradezu 
gegen die Annahme von der Seelenwanderung zu sprechen; 
denn, wenn die Seele auf Erden verschiedenen Korpern an- 
gehort hat, in welcher Form soil dann die Wiederbelebung 
stattfinden ? 

Fur die in Rede stehende Annahme spricht die Kabbalah. 
In den kabbalistischen Buchern wird uns sogar mit groBer Be- 
stimmtheit von bedeutenden Mannern angegeben, welche 
Seele oder gar welche Seelen zum zweiten Male in ihren Korpern 
Raum gefunden. Gerade der Umstand, daB angegeben wird, 
zwei oder noch mehr Seelen bereits Verstorbener waren durch 
einen Neugebornen wiederum in die Welt gekommen, veranlaBt 
uns, in dieser Frage einen philosophischen Standpunkt einzu- 
nehmen, der beiden entgegenstehenden Ansichten gerecht wird. 
Es kommt namlich haufig vor, daB ein Mann eine Idee oder 
mehrere Ideen vorzugsweise durch sein ganzes Leben zur Ver- 
tretung bringt, die vor ihm schon von andern vertreten worden 
sind. Wenn die Kabbalisten lehren, daB die Seele unseres 
groBen Lehrers Moscheh aus den Seelen des Seth, des dritten 
Sohnes des ersten Menschen, und aus der Noachs, des zweiten 
Vaters der Menschheit, bestanden, so soil damit unserer Mei- 
nung nach folgendes gelehrt werden: Seth, der Sohn Adams, 
war das vollkommenste Ebenbild seines Vaters, der seinerseits 
im Ebenbilde Gottes erschaffen war. Dem jtingsten Sohne 
Adams war die vollendetste naturliche Beanlagung von alien 
vom Weibe geborenen Menschen zuteil geworden. Noach 
dagegen erwarb sich durch eigenes Verdienst inmitten einer 
verderbten Menschheit die Gnade des allmachtigen Gottes. 
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Die groBe naturliche Beanlaguhg einerseits — heifit es doch 
schon bei s&iner Geburt Kin 11D *o 1D1K K*)m — und die durch ei- 
genes Verdienst errungene unendliche Gnade Gottes, das sind 
die hervorragendsten Eigenschaften unseres groBen Lehrers 
Moscheh,. und in diesem Sinne vergegenwartigte seine Seele 
gleichsam die Seelen von Seth und Noach. 

Mag man nun von der Lehre der Seelenwanderung denken, 
wie man will, so scheint uns jedenfalls Rabbi Lippmann Heller, 
der Verfasser der ToBaphoth Jom Tob, im Rechte zu sein, 
welcher gegen die Erklarung, daB Hillel in unserer Mischnah 
die Seelenwanderung angedeutet habe, und daB unsere Mischnah 
demgemaB zu erklaren sei, aufs entschiedenste Verwahrung 
einlegt. Er sagt: mwx\ pa rp ODips *n» xxv vnpnn paw i»d 
bJ? ruaion ny&wa n^o MWl* „Gerade so wie bei einem Bibelverse 
der einf ache Sinn der richtige ist, so darf auch bei der Mischnah 
nur der einfache, allgemein verstandliche Sinn geltend gemacht 
werden." ' 

8. Mischnah. 

Warnung vor dem (JbertnaB in weltlichen Dingen, aber keine 
Geniigsatnkeit in bezug auf geistige Betatigung. 

Der Ausspruch Hillels, zu dem er sich veranlaBt fiihlte, 
als er den auf dem Wasser schwimmenden Schadel erblickte, 
wird von den meisten Erklarern als Einleitung zu der nun 
folgenden Mischnah aufgefaBt. Der Grundgedanke jenes Aus- 
spruches ist, daB die gottliche Gerechtigkeit auf Erden waltet, 
daB der Mensch eine Vergeltung seiner Taten zu erwarten hat, 
daB es keinen Zufall gibt, daB vielmehr die gottliche Vorsehung 
alles lenkt und leitet. Es ist demnach jeder Mensch, wie das 
Sprichwort sagt, seines eigenen Gltickes Schmied, und was ihm 
zuteil wird, ist nichts als die Frucht seiner eigenen Taten. Und 
wenn uns die tagliche Erfahrung das Gegenteil zu lehren scheint, 
wenn wir sehen, daB gute, fromme und edle Menschen in Not^ 
und Elend geraten, in Armut und Krankheit schmachten, 
wahrend vielfach die Schlechten und Bosen mit Gliicksgutern 
iiberhauft werden, in Gesundheit und Kraft die Freuden des 
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Lebens genieBen, so lehrt uns die nun folgende Mischnah, da6 
nicht jene AuBerlichkeiten das wahrhafte Gliick bedingen, 
nicht die Gesundheit des Korpers, nicht <Jer reiche Besitz, nicht 
die v Gelegenheit zur Befriedigung der Leidenschaften, nicht 
Ehre und Macht, sondern daB es andere Gtiter gibt, die allein 
wahrhaft erstrebenswert sind und die trotz des Fehlens der 
auBeren Gliicksgiiter der Menschen wahrhaftes Gliick be- 
dingen in dieser wie in der kiinftigen Welt. Die nun folgende 
Mischnah lautet: • 

'nam nm» owa nm» 'run nn» *wn nm» ioik ">n Kin 
finny nm» >rmi nm» rnnsw nm» 'D'swd nm» o^a nrw. 
nn» 'H»dh nn» nw* nai» 'd"n rm» mm nn» ^n nrw 
nap 't^w nm» njrrs nna '(nTin nm» »"a) 'nainn nm» nxy 
♦Kan tfrp "ft ft nap rmn nn ^ nap oaxy 1 ? nap aio dff 

„£r pflegte zu sagen: Viel Fleisch, viel Wilrmer; 
viele Giiter, viele Sorgen; viele Frauen, viel Zauberei; 
viele Mdgde, viel Unzucht; viele Sklaven, viel Raub; 
viel Thora, viel Leben; viel Lehrtdtigkeit, viel Weis- 
heit; viel Rat, viel Vernunft (nach einer andern Lese- 
art: viel Thora); viel Gerechtigkeit, viel Friede; wer 
einen guten Namen erworben hat, hat ihn fiir sich selbst 
erworben; wer sich die Worte der Gotteslehre erworben 
hat, hat sich das ewige Leben erworben.' 6 

Es sind groBe und tiefe Gedanken, die uns von dem weisen 
Hillel hier mitgeteilt werden; sie sind alle auf dem Grundsatze 
aufgebaut, daB wir unser Tun und Streben wohl iiberlegen und 
dessen Folgen berechnen sollen, damit wir das Geringe und 
Unbedeutende, wenn es die Welt noch so hoch schatzt, gering- 
achten, das GroBe, Gute, Schone, wahrhaft Wertvolle dagegen, 
wenn die Welt es auch geringachtet, seinem hohen Werte nach 
sch&tzen sollen. 

Was dem Menschen am nachsten liegt, ist die Sorge fiir 
den eigenen Korper und dessen Genusse. Das ist der Angel- 
punkt, um den sich das Leben der meisten Menschen dreht. 
Wohl ist diese Sorge berechtigt, und es ist sogar ein gottliches 
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Gebot, das Leben und die Gesundheit zu schtitzeh und dem 
Korper die zu seinem Bestande notwendigen Mittel zuzu- 
ftihren. Es ist schon frtiher ausgeftihrt, mit welcher Sorgfalt 
Hillel dieser Pflicht oblag, daB er ins Bad ging, ym die Wohnung 
der unsterblichen Seele zu erhalten und zu pflegen, daB er die 
Ernahrung und Erhaltung seines Korpers als eine heilige 
Pflicht betrachtete; aber die Bader, das Essen und Trinken 
und die andern korperlichen Gehtisse waren ihm nicht Selbst- 
zweck; sie sollten nur dazu dienen, den Korper zu befahigen, 
ein Werkzeug der unsterblichen Seele zu sein zur Erlangung 
der bochsten geistigen Gtiter; wer aber die irdischen Geniisse 
als Selbstzweck betrachtet, der fordert sein wahrhaftes Heil 
nicht, der zieht sich nur iible Folgen zu. nan nana nwn tlTto 
„Wer das Fleisch vermehrt, vermehrt die Wtirmer." Wer 
seine Tage damit zubringt, Vergniigungen nachzugehen, kost- 
liche Speisen zu essen und wohlschmeckende GetrSnke zu 
trinken, und denkt, dadurch seinen Korper stark und gesund 
zu machen und sein Leben zu verlangern, wer da meint, durch 
ein Leben voll Annehmlichkeiten den Korper zu kr&ftigen, 
daB er lange Zeit ausdauere, der irrt in seiner Annahme. Nicht 
sein Leben verlangert er dadurch ; nur die Wtirmer vermehrt er. 
Nach der Auffassung der meisten Erklarer beziehen sich 
die Worte nzn nn*i» „er vermehrt die Wtirmer" auf die Zeit nach 
dem Tode, da der Mensch im Grabe ruht, sein Leib in Verwe- 
sung tibergeht und ein FraB der Wtirmer wird. In bezug darauf 
ist die Bemerkung gemacht worden, daB es dem Menschen ja 
gleichgtiltig sein kann, ob sein Korper unversehrt im Grabe 
ruht oder der Auflosung durch den FraB der Wtirmer entgegen- 
geht. Daher lehren andere, daB sich der Ausspruch Hillels auf 
die Zeit bezieht, die nach erfolgtem Tode dem Begrabnisse 
vorangeht, nach dem Ausspruche unserer Weisen im Traktat 
Sabbat 153 a: Tin nwM MM mh noi wp „Solange der 
Leib noch nicht Ruhe im Grabe gefunden, empfindet die 
unsterbliche Seele schmerzlich den Verfall ihrer bisherigen 
Wohnung" (vgl. ToBaphoth Jom Tob zu unserer Miechnah). 
Hartwig Wessely dagegen erklart, daB der Ausspruch Hillels 
jsich nicht stuf die Zeit nach deni Tpde ? sondem wahrend 



Digitized by VjOOQIC 



H8 2. Abschnitt. 

des Lebens bezieht, und stimmt hierbei merkwtirdigerweise 
genau mit den Ergebnissen der modernen mediziriischen 
Wissenschaft tiberein. Bekanntlich findet diese letztere* die 
Ursachen der meisten inneren Krankheiten in kleinen, dem 
bloBen Auge unbemerkbaren Bazillen usw., und diese, wenn 
sie nicht durch Ansteckung iibertragen werden, bilden sich 
am ehesten durch zu gute, zu kraftige Nahrung in Verbindung 
mit zu geringem Stoffwechsel. Der Mensch, der zu gut lebt 
und zu wenig arbeitet, gleicht den Ktihen von Baschan und 
den Kalbern auf der Mast. Viele bosartige Krankheiten 
kommen tiber ihn, und in seinen Eingeweiden entsteht allerlei 
Gewtirm, das am Ende zur Auflosung des Organismus ftihrt. 
LaB dich daher nicht verleiten, den Zweck deines Lebens im 
Wohlleben zu suchen und zu finden. Nicht allein, daB dir da- 
durch der Weg zur ewigen Wahrheit abgeschnitten wird, auch 
dein korperliches Wohlbefinden wird dadurch geschadigt. Die 
meisten Menschen sterben in der Bliite ihrer Jahre durch 
das tJbermaB in Speise und Trank; die zuviel genossenen Tafel- 
freuden raff en unzahlige Menschen hinweg, und der Krug, 
sagt Abraham a Santa Clara, richtet mehr hin als der Krieg. 
Wer auschlieBlich oder auch nur vorzugsweise nach irdischen 
Gentissen strebt, ist nicht allein verloren fur alles hohere Streben, 
verliert nicht allein den Weg zum wahrhaften Heile, auch das, 
urn was er jnit alien Kraften ringt, des Korpers Wohlbefinden, 
Gesundheit und Kraft erreicht er nicht. Die Ftille des Fleisches 
birgt in sich den Keim der Auflosung. Wohl dem, der das 
bedenkt und nicht irdischen Gentissen, sondern geistigen 
Giitern nachstrebt. 

Alles, was die Menschen an irdischen Gentissen ftir erstre- 
benswert halten, laBt sich in vier groBe Klassen einteilen. 
Deren erste umfaBt diejenigen Genusse, die der Mensch in 
sich aufnimmt. Von diesen sind sehr viele eingebildet oder 
doch fur alle Menschen nicht gleichwertig ; so die Genusse des 
Auges und des Ohres. Nicht alle Menschen erfreuen sich an 
dem Ausblicke in eine schone Landschaft, an der Betrachtung 
eines Kunstwerks; nicht alle Menschen haben Sinn ftir Musik 
und Gegang, nicht alle Menschen finden Freude an Spiel und 
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Tanz. Daher greift Hillel aus dieser Klasse der Geniisse die- 
jenigen heraus, die der ubergroBen Mehrzahl der Menschen als 
wirkliche Geniisse erscheinen, derer scheinbar gute Folgen auch 
jedem ersichtlich sind. Speise und Trank halten, wie das Sprich- 
wort sagt, Leib und Seele zusammen, Speise und Trank sind 
Geniisse, die jedem gesunden Menschen Vergnligen bereiten, 
und die meistens eine angenehme KorperfliUe zur Folge haben. 
Daher warnt Hillel vor dem tlbermaBe in diesen Genlissen: 
niar) nma wn nn» „Wer seine Korperfulle nahrt, nahrt Wurm 
und Made". 

Das zweite, was den meisten Menschen begehrenswert 
erscheint, ist der Besitz der Mittel, urn ein angenehmes und 
sorgenfreies Leben zu flihren. „Am Golde hangt, nach Golde 
drSngt ja alles." Reich werden, ein groBes Vermogen zu be* 
sitzen, das ist der meisten Sterblichen hochster Wunsch. Vom 
Konige bis zum Bettler ist alles von diesem Wunsch beseelt. 
Selbst die Reichen, Vornehmen und Machtigen konnen des 
Geldes oder der groBe Summen darstellenden Besitztumer nie 
genug haben; daB die Armen wohlhabend, die Wohlhabenden 
reich werden mochten, ist selbstverstandlich. Namentlich in 
unserer Zeit ist es ein krankhafter Zug, der sich durch alle 
Gesellschaftsklassen hindurchzieht, daB jeder so schnell als 
moglich reich werden mochte, entweder um des Lebens An- 
nehmlichkeiten in Hlille und Flille zu genieBen oder am Be- 
sitze selbst sich zu erfreuen. Allein die Vermehrung des Be- 
sitzes befordert nicht das wahrhafte Gliick. Wen es gelustet, 
groBe Reichtiimer zu erwerben, um sich des Besitzes zu er- 
freuen oder um die Annehmlichkeiten des Lebens zu genieBen, 
der irrt in seinem Streben. ?tt*n na*iD O'DDJ TiT)n „Wer die Giiter 
mehrt, der mehrt die Sorge". Man beachte wohl die Worte 
des groBen Weisen. Er sagt nicht: wer ein groBes Vermogen 
besitzt, hat groBe Sorgen; er sagt vielmehr: wer die Giiter 
mehrt, mehrt die Sorge. Denn wenn jemand durch Erbschaft 
oder durch den Segen Gottes in den Besitz eines groBen Ver- 
mogens gelangt ist, so braucht deshalb die Sorge, die Angst um 
den Verlust seines Vermogens ihm des Lebens Freude nicht zu 
jrayben. Er kann die Reichtiimer, die ihm geworden, als da^ 
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betrachteri, was sie wirklich sind, als Mittel zum Zwecke, urn 
einesteils sein Leben angenehm zu gestalten und anderseits 
seinen Mitmenschen Gutes zu erweisen. Ihm wird die Sorge 
um den etwaigen Verlust seines Vermogens nicht das Leben 
verbittern. Wer es jedoch zu seiner Aufgabe macht, nicht nur 
fur sich und die Seinen den Lebensunterhalt zu erwerben, son- 
dern seine Guter stets zu mehren und zu mehren, der wird 
unablassig von der Angst gequalt werden, das Erworbene wieder 
zu verlieren. Die Furcht vor Dieben und Raubern, vor Schwind- 
lern und Betrtigern, vor Krieg und Revolution, wird ihn unab- 
lassig qualen und ihn nicht zum ruhigen Genusse seines Be- 
sitzes gelangen lassen. Als im Jahre 1866 die preuBische Armee 
gen Frankfurt zog, durchschwirrten die schrecklichsten Ge- 
riichte die Stadt. Eine reiche Frau stand am Fenster und sah 
die Bundestruppen, die den PreuBen entgegenrtickten, vor- 
iiberziehen. „Ihr Glticklichen," rief sie, „ihr habt nichts zu 
verlieren als euer Leben!" Die arme reiche Frau hatte auBer 
ihrem Leben noch 600 000 Gulden zu verlieren. 

Das unabl&ssige Streben nach Reichtum macht den Men- 
schen unfahig, sich mit dem Hochsten und Wichtigsten zu 
beschaftigen. Es zieht ihn ab von der Gotteslehre, es verblendet 
ihn, so daB er in Gefahr gerat, die Grenzen zwischen dem Er- 
laubten und Unerlaubten nicht immer richtig zu beachten; 
es bringt ihn in Gefahr, die Sabbate und Feiertage nicht so zu 
beobachten, wie es vorgeschrieben ist. Auch erreicht der 
Mensch haufig nicht dasjenige, was er mit heiBem Muhen er- 
strebt. Dieses Streben verleitet ihn nur zu oft zu gewagten 
Spekulationen, so daB er das miihsam Errungene gar zu leicht 
wieder verliert. Wer von der Sucht nach Reichtumern befangen, 
ist ein unglucklicher Mensch. Die edelsten Gefiihle des mensch- 
lichen Herzens treten bei ihm vor dem einzigen Verlangen, zu 
gewinnen und zu besitzen, zuriick. Er hat kein Herz fur die 
Seinen ; das Wohlergehen der Gattin und der Kinder kummert 
ihn weit weniger als das Gelingen seiner gewinnsiichtigen 
Plane. Der Tag vergeht unter unablassigem Haschen nach 
Gewinn, und bei Nacht verscheucht die Sorge um etwaige 
Verluste den Schlummer von seinem Lager. Er hat keinen 
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Sinn fur das Gemeinwohl. Ihn ktimmert nicht das Wohl oder 
das Weh seiner Mitmenschen ; er betrachtet sich und seinen 
Erwerb als den Mittelpunkt der Welt. 

Und wenn er erreicht hat, was er gewollt, so wird er dennoch 
nicht zur Ruhe und zum ruhigen Genusse seiner Habe ge- 
langen. „Je mehr er hat, je mehr er will, 'me schweigen seine 
Wunsche still." Gerade der groBe Besitz wird ihn anspornen, 
noch bedeutend groBeren zu erwerben und ihn mit immer neuen, 
stets wachsenden Sorgen erfullen. Und so heiBt es auch in 
der Heiligen Schrift (Kohelet 5, 9) : ^OD jw* *& HOD nnK „Wer das 
Geld liebt, wird des Geldes nicht satt werden." *?M HT 0} „auch 
das ist eitel"; oder nach einer andern Erklarung (s. Raschi 
zur Stelle) : Wer das Geld als solches liebt (und es nicht als 
Mittel zum Zwecke, sondern als Selbstzweck betrachtet), wird 
v o m Gelde nicht satt werden, d. h. er wird nicht imstande 
sein, das Erworbene zu genieBen, er wird trotz seines Reich- 
turns allerlei Entbehrungen leiden. Ein solcher ist noch un-: 
glucklicher; er hat von seinem reichen Besitze keinen GenuB, 
sondern nur die qualende Sorge. Ihm wird der Reichtum zum 
Fluche. Daher warnt Hillel mit Recht : Mache nicht das Streben 
nach Reichtum zum Inhalte deines Lebens: mm na*» O'DDJ nn*i» 
„Wer die Giiter mehrt, mehrt nur die Sorge". . 

Gliicklich ist dagegen derjenige zu preisen, der die ihm ver- 
liehenen Reichtumer nur als Mittel zum Zwecke betrachtet 
und sie nicht hoher schatzt, als sie es verdienen. Ihn wird die 
Furcht vor deren Verlust nicht beschleichen, ihm wird die 
Sorge nicht das Leben verkummern, er wird nicht ausschlieB- 
lich darnach trachten, sein Vermogen zu mehren; er wird es 
vielmehrverwenden zu seinem eigenen Heile und zum Wohle 
seiner Mitmenschen. 

Die dritte Klasse irdischer Freuden und Genusse, die 
groBten und gefahrlichsten aller Leidenschaften, beruht auf 
der Befriedigung der sinnlichen Liebe. Wir haben es bereits 
mehrfach hervorgehoben, daB in unserer MaBechtha nicht vor 
Verbrechen gewarnt wird; innerhalb der GesetzmaBigkeit 
wird in derselben auf die hohere Sittlichkeit hingewiesen, die. 
sich von manchem entfernt halt, was erlaubt ist, und mehr 
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tut, als geboten ist. Daher warnt Hillel hier nicht vor der Be- 
friedigung der sinnlichen Triebe durch Unzucht und Ehebruch, 
sondern er zieht das gesetzlich Erlaubte in den Bereich seiner 
Betrachtung. Bekanntlich hat die Thora den Israeliten ge- 
stattet, mehrere Frauen zu gleicher Zeit zu besitzen. Weder 
in der Bibel noch im Talmud ist die Polygamie (Vielweiberei) 
verboten, ja, den meisten im Oriente lebenden Juden ist sie 
noch heute gestattet. Ein Mainzer Rabbiner, .Rabbi Gerschom, 
das Licht der Diaspora, war es, der vor mehr als achthundert 
Jahren in Verbindung mit 99 Amtsgenossen fur die abend- 
landischen Juden die Polygamie abschaffte und mit dem 
Banne bedrohte. Wenn nun auch die Vielweiberei gestattet 
war, so finden wir auch deren mehrfache Beschrankungen. 
Selbst der Konig durfte nicht zuviel Frauen heiraten. Der 
Hohepriester, der am heiligsten Tage des Jahres an der hei- 
ligsten Statte des heiligen _Tempels den Dienst verrichtete, 
durfte nur ein Weib besitzen. Es ist hier nicht am Orte, die 
Grunde zu erortern, welche den allgtitigen Gott bewogen haben 
mogen, die Vielweiberei zu gestatten; aus den erwahnten Be- 
schrankungen jedoch geht hervor, daB sie keineswegs empfohlen 
wird. Die Weisen finden sogar eine Andeutung in der Heiligen 
Schrift, durch die auf das nachdrticklichste gegen das Er- 
heiraten von mehr als einer Frau gewarnt wird. Die MaBorah 
stellt namlich zwei Bibelstellen nebeneinander, in denen beiden 
das Wortchen iVi vorkommt. Die eine lautet (1. B. Sam. 1, 
2): O'tttt Ti^ 1^1 „und ihm waren zwei Frauen" und die andere 
(Ps. 7, 14): mD *te ]^7\ 1^1 „und sich selbst hat er bereitet die 
Todeswaffe". Der Zusammenhang ist leicht ersichtlich: wer 
zwei Frauen heiratet, der bereitet sich selbst die Ttfdeswaffe. 
Als Gott die Welt erschuf, gab er dem ersten Menschen 
nur eine Frau. Das ist mustergebend fur alle Zeiten. Ein 
hoheres, edleres Familienleben ist bei der Vielweiberei schwer 
zu ermoglichen. Nur, wenn dem Gatten eine Gattin zurSeite 
steht, ist ein einheitliches Familienleben denkbar. Unmoglich 
kann der Mann zweien oder mehreren Frauen in gleichem MaBe 
die Liebe zumessen. Die Bevorzugung der einen und die Ver- 
nachlassigung der andern Gattin cxjer Qattinnen miiB von 
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nachteiligstem Einflusse auf die Erziehung der Kinder sein. 
Aber auch die Annehmlichkeit des Lebens, die ein Mann durch 
das Erheiraten mehrerer Frauen erlangen mochte, wird er 
nicht erreichen. Streitigkeiten und Zwistigkeiten unter seinen 
Frauen werden ihm das Leben verbittern. Das weibliche Ge- 
miit ist zum Aberglauben geneigt. Ihr hochstes Gltick ist die 
Liebe ihres Mannes, und die soil sie verlieren, an die verhaBte 
Nebenbuhlerin verlieren ! v Da wird sie nur zu geneigt sein, durch 
allerlei aberglaubische Mittel, durch Zaubertr&nke und Zauber- 
formeln die Liebe ihres Mannes sich zu erhalten oder wieder- 
zugewinnen. Daher lehrt Hillel: DWD naia 'D*w'nn» „ viele 
Frauen, viele Zauberei". 

Die vierte Klasse tadelnswerter Leidenschaften umfaBt alles, 
was in den Bereich der Ehrsucht und der Ruhmsucht gehort. 
Es verleiht einem vornehmen Hause bei der urteilslosen Menge 
nichts mehr Ansehen als die Menge der Diener und der 
-Dienerinnen; es ist dies der kostbarste Luxus, den sich ein 
reicher Mann erlauben kann. Es ist eine naturgemaBe Reihen- 
folge, die Hillel hier uns horen laBt. Zuerst sorgt der sinnliche 
Mensch ftir sich, fiir seinen eigenen Korper wn TtTHQ; d>ann 
sucht er Mittel zum Wohlleben fiir die Dauer sich zu beschaffen 
O'ODl HT1»; gelingt ihm das, so fuhrt er viele Frauen heim zur 
Befriedigung seiner Leidenschaften &W1 na*iD; die Damen be- 
diirfen der Sklavinnen zur Bedienung und zur Hilfe bei den 
Ktinsten der Toilette XVinsff rQ*i&; ist nun der Haushalt groB; 
so bedarf es zahlreicher Sklaven, die difr hauslichen Arbeiten 
verrichten OHay nn*iD. Aber die Sklavinnen pflegen nicht 
strenger Sitte zu huldigen n»T nn*i» Xiins^ TiT)ti ; sie machen sein 
Haus zu einer Statte der Unzucht und bringen es in Verruf. 
Die Sklaven zeichnen sich selten durch Ehrliehkeit aus und 
bringen den Herrn um die muhsam erworbenen Schatze 
bn nDK OHny nma. So erreicht er statt Ehre nur Schande, und 
die lockere Dienerschar bringt ihn am Ende um das muhsam 
erworbene Eigentum. 

Nach einer andern Erklarung beziehen sich die schlimmen 
Folgen der zu zahlreichen Knechte und Magde auf den Herrn 
selbst. Die lockeren Madchen bringen ihn in Gefahr, den 
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reinen sittlichen GrundsStzen untreu zu werden, und die zu 
zahlreichen Knechte und Diener, die sich anderweitig ntitzlich 
beschSftigen konnten, verzehren das Gut, mit welchem der 
Herr die Armen hatte unterstiitzen konnen, so daB er dadurch 
einen Raub an den Armen begeht. 

Wir sehen also, daB derjenige, der nach irdischen Geniissen 
strebt, nach Wohlleben durch Speise und Trank und nach andern 
derartigen Freuden, daB, wer sein Herz der Habsucht eroffnet 
und groBe Reichttimer zu erlangen sich bemuht, daB, wer 
seine Leidenschaften zu befriedigen, statt sie zu bekampfen 
sucht, daB, wer in auBerem Prunk und auBerer Ehre das Gliick 
seines Lebens sieht, daB alle diese, selbst wenn sie ihr Ziel er- 
reichen, weit davon entfernt sind, wahrhaftes Gliick und wirk- 
liche Befriedigung zu finden, daB sie vielmehr sich Krankheit 
und Elend, Kummer und Sorge, Zwist und Hader, Unehre und 
Verlust bereiten* Dagegen gibt es andere erstrebenswerte 
Gtiter, deren der Mensch niemals zu viel erlangen kann, und 
diese zahlt uns der groBe Weise in der zweiten Halfte unserer 
Mischnah auf. 

0»n nma min nn*ia „Wer das Thorastudium mehrt, mehrt 
das Leben." Es ist hier nicht von dem ewigen Leben die Rede, 
von dem ja im SchluBsatze gesprochen wird, sondern vomdies- 
seitigen Leben, von dem Leben in dieser Welt. Denke nicht, 
sagt Hillel, daB die uberaus fleiBige Beschaftigung mit der 
Gotteslehre dem korperlichen Wohlbefinden unzutraglich sei, 
sondern sie verlangert und vermehrt das Leben; denn nicht 
gleicht die Beschaftigung mit der Gotteslehre anderen Dingen, 
bei denen ubermaBiger FleiB den Korper schwacht und die 
Krafte lahmt, sondern die Lehre unseres Gottes gewahrt Ge- 
sundheit und stets erneute Kraft, wie es heiBt (Mischle 3, 8) : 
„Heilung wird sie (die Gotteslehre) sein deinem Korper und 
Erquickung deinem Gebein." Denn die Thora ist gegeben 
worden vom Herrn derWelten, daB sie sei eine Lehre des Lebens, 
und wer sich mit ihr beschaftigt, wird durch sie die wahre 
Herzensfreude finden, wie es heiBt (Ps. 19, 9): „Die Befehle 
Gottes sind gerade, erfreuen das Herz." Der Geist wird wachsen 
und die Weisheit erlangen, die da des Menschen hochste Wonne 
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ist, wie es heiBt (Mischle 2, 10): „Denn kommen wird Weis- 
heit in dein Herz, und Erkenntnis wird deiner Seele angenehm 
sein." Und des Menschen Herz ist der Quell seines Lebens, 
das, wenn es frohlich ist, den ganzen Korper kraftigt, erquickt 
und gesund laBt. Und zustromen wird dem Menschen groBe 
Kraft von oben, von der Quelle des Lebens, wie es heiBt 
(Ps. 36, 10): „Denn bei dir ist des Lebens Quelle, in deinem 
Lichte schauen wir Licht." Ist doch die Thora dazu geeigen- 
schaftet, Gottesfurcht zu erlangen, zu erkennen seine Wege, 
seine Liebe, seine Gerechtigkeit, und die Gottesfurcht verur- 
sacht wiederum des Lebens Verlangerung, wie es heiBt (Mischle 
10, 27): „Gottesfurcht wird Tage hinzufugen, aber die Jahre 
der Frevler werden verkurfct werden." Und ferner heiBt es 
(Mischle 19, 23): „Gottesfurcht gereicht zum Leben." Und 
an einer andern Stelle (Mischle 14, 27): „Gottesfurcht ist der 
Quell des Lebens, die lehrt, den Schlingen des Verderbens zu 
entgehen." Und in der Thora selbst wird uns gelehrt (5. B. M. 
32, 47): „Denn sie (die Gotteslehre) ist euch keine leere Sache, 
sondern sie ist euer Leben und die Lange eure Tage." 

Wenn es nun auch im buchstablichen Sinne des Wortes 
wahr ist und die tagliche Erfahrung es uns lehrt, daB die Be- 
schaftigung mit der Thora das Leben verlangert, so konnen wir 
den Ausspruch Hillels doch auch in anderer Weise auffassen. 
Wir mtissen zu diesem Zwecke zunachst erortern, was eigent- 
lich „Leben" heiBt. Es ist ein bedeutender Unterschied zwiscjien 
Leben und Leben. Ein deutscher Dichter (Goethe) sagt mit 
Recht: „Ein unnutz Leben ist ein frtiher Tod u , und im Tal- 
mud wird gelehrt, daB der MiiBigganger einem immerfort 
Schlafenden zu vergleichen sei. Wirklich leben heiBt daher 
nicht vegetieren, sondern die Tage und Stunden mit guter und 
niitzlicher Tatigkeit erftillen. Es gibt Menschen, die 80 oder 
90 oder gar 100 Jahre alt werden, und wenn man das Ergebnis 
ihres Lebens zieht, so ist es gering oder gleich Null; es gibt 
andere, die ihr Leben mit schlechten und bosen Taten aus- 
fullen, so daB bei dessen SchluBrechnung ein Minderbetrag 
herauskommt. Dagegen gibt es Manner und Frauen, die wah- 
rend des verhaltnismaBig kurzen Abschnittes ihres Lebens so 
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GroBes leisten, daB es auf Jahrzehnte oder Jahrhunderte 
hinaus wohltatiig weiterwirkt. 

Noch in anderer Weise konnen wir zwischen Leben und 
Leben unterscheiden. Ein Leben voller Angst und Schmerzen, 
voller Not und Kiimmernisse ist kein Leben. So heiBt es auch 
(1. B. M. 47, 28): „Und eslebte Jakob im Lande Mizrajim 
17 Jahre." Das waren Jahre des Lebens. Als er in Kummer 
um den verlorenen Sohn in die Grube zu fahren dachte, war 
sein Dasein nicht wert, Leben genannt zu werden. Es gehoren 
also zum wirklichen Leben einerseits eine ntitzliche Tatigkeit 
und anderseits ein* friedvolles Dasein und freudige Zufrieden- 
heit des Herzens. Beides verleiht die Beschaftigung mit der 
Gotteslehre. Es gibt keine schonere und bessere und nutzlichere 
Tatigkeit als die, sich mit der Lehre unseres Gottes bekannt 
zu machen, zu lernen, was wir tun und was wir lassen sollen, das 
Herz zu lautern von alien Schlacken, den Charakter zu festigen, 
den Geist zu erheben zum Gotte des Weltalls, einzudringen in 
die Ratsel der Weltlenkung, zu lerrien, das Gute zu lieben und 
das Bose zu verabscheuen. Eine solche Tatigkeit gewahrt uns 
selbst, unseren Mitmenschen, unsern Nachkommen das Hochste 
und Beste. Selbst bei Leiden und Ktimmernissen raubt sie 
dem Schmerze seinen Stachel, den Gefahren ihren Schrecken. 
Sie lehrt uns Gott kennen, seine Liebe und Gute preisen; sie 
lehrt uns Ergebenheit in den Willen des Allgutigen, sie ge- 
wahrt uns die hochsten Freudeh, lehrt uns den Tand und die 
Eitelkeit der sinnlichen Gentisse verachten und gem entbehren. 
Durch das alles wird unser Leben erst zu einem wahrhaften, 
wirklichen Leben, wird dessen jede Stunde gleichsam erst 
gewonnen. Daher sagt Hillel mit Recht: D^n na*i» iTWi nanD 
„Wer das Thorastudium mehrt, mehrt das Leben." 

Es ist dies derGegensatz zu demAnfange unsererMischnah: 
n»T nma 1^3 nma „Wer die sinnlichen Gentisse mehrt, der ar- 
beitet nur fiir Wurm und Made." Verganglich sind die sinn- 
lichen Freuden; sie gewahren Vergnugen im Augenblicke des 
Genusses, sind aber nachteilig in ihren Folgen. Die Freudeh 
aber, die das Studium der Gotteslehre gewahrt, sind bleib.end, 
dauernd. Sie veredeln das Herz, erweitern das geistige Konnen, 
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verleihen dem Korper Gesundheit und Kraft, machen unser 
Leben zu einem wahrhaften, immerwahrenden Genusse und 
vermehren die Zahl unsrer Jahre. 

n&Dfi TiT)ft 'HW nana. Die urspriingliche Bedeutung des 
Wortes „ Jeschibah" ist sitzen; dann, dort sitzen, wo die Weisen 
lehren; ein solches, lehrt Hillel, vermehrt die Weisheit. Wer 
fleiBig die Statten aufsucht, wo die Weisen lehren, urn aus 
ihrem Munde zu horen Worte der Erkenntnis, der mehrt die 
Weisheit; er lernt die Gesetze der Weisheit kennen und bringt 
die ihm innewohnenderi Seelenkrafte zur richtigen Ausbildung, 
wie es heiBt (Mischle 13, 20): „Wer mit Weisen umgeht, wird 
selbst weise." Wer recht viel und haufig die Lehrsale der 
Weisen aufsucht, der hort von ihnen die Griinde der Gottes- 
lehre, ihrer Gesetze und Vorschrif ten ; er vernimmt, wie die 
Widerspriiche, die sich zu ergeben scheinen, erortert und ge- 
hoben werden; er lernt, wie die Ratsel gelost, die Dunkelheiten 
aufgehellt werden ; er wird eingef iihrt in das Getriebe der Werk- 
statte des Geistes, lernt selbsttatig schaffen. Und dieses selbst- 
tatige Schaffen, dieses Erkennen des Richtigen, dieses Lernen, 
recht zu denken, die Seelenkrafte richtig anzuwenden, die 
Auswiichse der geistigen Tatigkeit zu beschneiden, das tlber- 
•sprudeln der geistigen Fahigkeiten zu verhindern, die schlum- 
mernden Krafte zu erwecken und das alles zum rechten Er- 
fassen und zur gesetzmaBigen Anwendung der erfaBten Wahr- 
heiten sowie zur Fortbildung des tfberkommenen anzuwenden 
-— das ist Weisheit. 

In der ersten Mischnah unserer MaBechtha wird uns berichtet, 
daB Moscheh die Thora vom Sinai herab empfangen und sie 
dem Josua und dieser den Altesten und diese den Propheten 
und so fort iiberliefert haben. Wir haben dam&ls erklart, daB 
sich diese Mischnah vorzugsweise auf die miindliche Lehre 
bezieht. Die miindliche Lehre, die Uberlieferung, ist und bleibt 
eine miindliche Lehre, behalt stets den Charakter der Tra- 
dition, selbst nachdem sie in Mischnah und Talmud nieder- 
gelegt worden ist. Wer die miindliche Lehre richtig erfassen will, 
muB den lebendigen Unterricht der Weisen genieBen. Er kann 
wohl fur sich allein lernen; allein die Weisheit kann er nur 



Digitized by VjOOQIC 



128 2. Abschnitt. 

durch die mundliche Belehrung der Weisen erlangen. Die 
Jeschibah, die Hochschule, ist der Ort, wo Lehrer, Genossen 
und Schiiler sich zusammenfinderi. Die Lehrer lehren, die 
Schiiler verstehen nicht gleieh und zwingen durch ihre Fragen 
den Lehrer, sich deutlidi auszusprechen. Widerspriiche werden 
gegen das Gesagte erhoben, es finden sich Verteidiger und Geg- 
ner der ausgesprochenen Lehrmeinungen ; die falschlich vor- 
gebrachten Widerspriiche werden beseitigt, die berechtigten 
, aber gewiirdigt. Neue Gesichtspunkte werden gewonnen, und 
so wird die Wahrheit an das Tageslicht gefordert. Daher lehrt 
Hillel: n&DH nnia r\TW> na^a „Wer die Jeschibah mehrt, mehrt 
die Weisheit." 

Dieser Ausspruch steht im Gegensatze zu dem zweiten Teile 
unserer Mischnah: nun rm» 'O'ODl fQ*wa „Wer die Giiter mehrt, 
mehrt die Sorge." Die Seele des Weisen findet in der Weisheit 
das hochste Gliick, wie es heiBt (Koheleth 8, 1): „Wer ist 
wje der Weise, der da den Zusammenhang der Dinge auf- 
zulosen versteht ? Die Weisheit des Menschen wird sein Antlitz 
erleuchten, und durch die aus seinen Augen strahlende Seelen- 
kraft wird er vor andern Menschen ausgezeichnet sein." Die 
Weisheit wird den Menschen lehren, den geraden Weg zu wan- 
deln, und er braucht nicht wie andere Menschen in Sorge zu 
sein, ob er auch das Rechte erwahle. Andere Menschen miihen 
sich um unniitze Dinge, deren Erlangung ihnen am Ende nur 
Unheil bringt. Auf dem durch die Gotteslehre weise gewordenen 
Mann ruht der Geist des allw^isen Gottes ; daher erleuchtet die 
Weisheit sein Angesicht, und aus seinen. Augen strahlt des 
Geistes Fulle und Kraft. Was ist im Vergleiche mit ihm der 
Mann, der von dem Studium der Gotteslehre sich abwendet 
und all sein Miihen daran setzt, sein irdisch Gut zu mehren? 
Den letzteren wird die Sorge nicht loslassen; er wird nicht 
wissen, welche Wege er einzuschlagen hat bei den verschiedenen 
Vorkommnissen des Lebens. Von solchen Menschen spricht 
Salomo (Koheleth 7, 29): n* ontotn wy 1WK vikxd m ?nn nh 
O'm imiavn wpi nam 'W tmn „Gott hat die Menschen ge- 
rade erschaffen; sie aber suchen allerlei Plane." Die Menschen, 
die es versaumt haben, die Weisheit der Thora zu erlangen, 
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weichen vom geraden Wege ab und suchen durch allerlei 
Plane vergeblich das rechte Ziel zu erreichen. Durch die Ver- 
mehrung von irdischen Giitern hoffen sie gliicklich zu werden 
und vermehren sich nur dadurch die qualendsten Sorgen. 
<,,Wer aber", fahrt Salomo fort, „ist wie der Weise, der in die 
Tiefe dei\Dinge eingedrungen, ihren Zusammenhang erkennt 
und stets die richtige Losung zu finden weiB ? Sein Antlitz 
wird von der Weisheit erleuchtet, und die siegende Gewalt, 
die aus seinem Auge strahlt, unterscheidet ihn von den ubrigen 
Menschen." Nicht braucht er zu sorgen und furchten; die 
Weisheit, die er erlangt hat, lehrt ihn stets den rechten Weg 
gehen, die rechten Mittel suchen und finden. 

Einst, so erzahlen unsere Weisen im Jeruschalmi, Traktat 
Berachoth, fanden sich auf einem Schiffe viele Kaufleute zu- 
sammen, die ihre Waren in ein entferntes Land bringen .und 
dort vorteilhaft verwerten wollten. Der eine hatte goldene 
und silberne Gerate, der andere edle Steine und kostbares Ge- 
schmeide, der dritte Gewander von Seide und Purpur, der 
vierte Gewiirze und Spezereien und die anderen jeder etwas 
anderes. Unterwegs offneten sie ihre Kisten und Kasten, 
zeigten einander ihre Schatze und berechneten im Geiste den 
Gewinn. Auf dem Schiffe befand sich ein Passagier, der keine 
Waren mit sich fiihrte. Er war ein Talmudgelehrter, der, durch 
die Ungunst der Verhaltnisse gezwungeh, das Vaterland hatte 
verlassen miissen. 

„Wo sind deine Waren," fragten ihn die andern/ „die du 
in dem fernen Lande zu Markte bringen \vill3t?" 

,,Meine Waren", entgegnete er, „habe ich auf der Jeschibah 
gesammelt; ich trage sie alle bei mir in meinem Kopfe, in 
meinem Geiste." 

Die andern verhohnten und verlachten ihn. In der Mitte 
der Fahrt wurde das Schiff von einem Seerauber gekapert. 
Die Waren wurden geraubt, die Menschen zu Gefangenen ge- 
macht, um als Sklaven verkauft zu werden. Wahrend die 
Kaufleute weinten und jammerten, bewahrte sich der Gelehrte 
die Ruhe seines Geistes. Auf dem Sklavenmarkte kam ein 
Mann zu ihm und sprach: „Aus deinem Angesichte leuchtet 

Lehmann, Sprtlche der Vater II. * 9 
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die Weisheit. Bist du ein Gelehrter?" „Ich habe auf der 
Jeschibah meiner Heimat gelernt", entgegnete der Angeredete 
bescheiden. — Der Mann kaufte ihn, schenkte ihm die Freiheit 
und ftihrte ihn in sein Haus. Als die Vorsteher der Gemeinde 
von der Ankunft des Gelehrten horten, kamen sie zu ihm und 
baten ihn, in der Synagoge einen Vortrag zu halten. Er tat 
also und begeisterte alle durch die Weisheit, die er lehrte. Er 
wurde einstimmig zum Lehrer und zum Rabbinen der Ge- 
meinde erwahlt., Und als nun alle ihm huldigten und ihn 
ihrer Hochachtung versicherten, da sprach er: „Wenn ihr 
mich wirklich liebt und verehrt, so befreit meine Reisegefahrten 
aus der Sklaverei." 

Bald war die notwendige Summe zusammengebracht, 
und es kamen die Befreiten, um dem zu danken, den sie 
vorher verlacht und verhohnt hatten. „A11 unser Gut ist 
verloren," sprachen sie, „wir sind arm und verlassen im 
fremden Lande!" — Und der Gelehrte nahm sich auch jetzt 
ihrer an und verschaffte ihnen die Mittel, die sie zur Ruckkehr 
in die Heimat brauchten. 

Zu den schwierigsten Stellen unserer Mischnah gehort die 
nun folgende: ni\M nn*l& nxy nma „Wer den Rat mehrt, mehrt 
die Vernunft." 

Um diesen Ausspruch zu verstehen, mtissen wir zunachst 
die Begriffe nxy und rmnn und ihr Verhaltnis zueinander fest- 
zustellen ' suchen. Wir glauben nicht fehlzugehen, wenn 
wir den Ursprung dieses Ausspruches in einem Verse der 
Heiligen Schrift suchen, in welchem diese beiden Begriffe 
nebeneinander gestellt sind. Es heiBt Hiob 12, 13: naiam nsy iV 
,,Ihm (Gott) ist Rat und Vernunft." 

Das Wort nsy hat ungefahr dieselbe Bedeutung wie das 
deutsche Wort „Rat". Wenn jemand in bezug auf irgend- 
eine Sache im Zweifel ist, er weiB nicht, ob er dieses oder jenes 
tun, diesen oder jenen Weg einschlagen soil, so wendet er sich 
an einen einsichtsvollen, verstandigen Mann und erbittet sich 
dessen Rat. Einen solchen Rat zu erteilen ist oft sehr schwer, 
und meistens sind es die Toren und beschrankten Menschen, 
die andern ihren Rat aufdrangen. Der einsichtsvolle Mann 
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halt gem mit seinem Rate zurlick. Meistens sind es ganz schwie- 
rige und schwer zu entscheidende Falle, auf welche vielfach 
die Antwort jenes griechischen Weisen passen wiirde: „Tue 
wie du willst, und es*wird dich gereuen." In dem Gesagten 
ist schon die Tat&ache angedeutet, da6 der 'Ratgeber meistens 
Undank erntet. Der Ratempfanger vermeint spater, da6 er 
besser daran getan hatte, wenn er den entgegengesetzten Weg 
eingeschlagen, und macht den Ratgeber fur die ihm erwachsen- 
den Unannehmlichkeiten verantwortlich. Daher konnte man 
jedem raten, mit seinem Rate zurtickzuhalten. Demgegentiber 
macht HiHel geltend, daB dem Ratgeber selbst etwas GroBes, 
Herrliches aus dem gegebenen Rate erwachst, was alles damit 
in Verbindung stehende Unarigenehme reichlich aufwiegt. 
Wian nana nxy nana „Wer viel Rat erteilt, mehrt seine Einsicbt." 
Der groBe Hillel lehrt uns hier eine erhabene Stufenfolge. 
min nana das ist das Erlernen der Thora, wie und wo es immer 
nur moglich, 0"H nana mehrt das Leben; f\TW> nana das ist 
das tiefere Erfassen der Gotteslehre infolge mtindlicher Be- 
lehrung, in gemeinsamen Studien mit Genossen, durch 'Unter- 
richt an die Schiiler, naan nana mehrt die Weisheit, das scharfe 
und kritische Denken, die Gewinnung hoherer Gesichtspunkte. 
Jetzt fehlt noch die praktische Anwendung. Sie stellt sich in 
ihrer Vollkommenheit dar durch den guten und gediegenen 
Rat, den man andern erteilt. Und wie beschaffen dieser Rat 
sein soil, dartiber wird nach dem Gesagten kein Zweifel ob- 
walten: er soil geschopft sein aus der lebendigen Quelle der 
Gotteslehre und ihren Grundsatzen entsprechen. Die ganze 
Gotteslehre wird deshalb auch nsy Rat genannt, wie es heiBt 
(Mischle 1, 30): wyb iaK Kb „sie wollten meinen Rat nicht", 
und ferner (Ps. 107, 11): 1SK1 ]vhy nsyi tomaK man 'D „Denn 
sie waren Widerspenstig wider die Worte Gottes, und den Rat 
des Hochsten verhohnten sie. u Der Ratgeber braucht also 
nicht lange im Zweifel zu sein, wie er den zu erteilenden Rat 
zu gestalten habe: er muB sich dabei nach den Normen der 
heiligen Gotteslehre richten. Derj-enige, welcher viel Thora 
gelernt, der seinen Geist durch den Umgang mit den Weisen, 
durch gemeinsame Studien mit den Genossen ? durch Unterricht 
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an die Schiiler gescharft und gekraftigt hat, er wird die rechte 
Klarung seines Denkens, die Klarbeit und Bestimmtheit des 
Urteils erst dadurch erlangen, wenn er vielfach um Rat an- 
gegangen wird, vielfach Rat zu erteilen Gelegenheit findet 
nmn nana nxy nana. 

tfber den Begriff naiM gibt uns ebenfalls die Heilige Schrift 
AufschluB. Wirlesen (Hiob 12, 12): nmu OW ^lKl n»an DW'3 
„In den Alten ist Weisheit, und langes Leben bringt Einsicht." 
Es gibt in der hebraischen Sprache drei Ausdriicke fur einen 
Alten: WW 2W ]j?T. DasWort ]j?T bezeichnet jemanden, derdurch 
Wissen und bevorzugte Stellung sich die Achtung erworben 
hat, die man dem Alter zu bezeigen schrldigist. n»an ttop HT 'fi?T 
ein solcher kann sich auch in jugendlichem Lebensalter be- 
finden. atf dagegen bezeichnet einen Menschen, der viele Jahre 
gelebt hat und den nur sein hohes Alter ehrwurdig macht. 
WW aber, verstarkte Form von W> „Wirkliches, Wesentliches" 
(vgl. W> *amK Wun^), ist ein im hohen Lebensalter befindlicher 
Mann, der sein langes Leben dazu angewendet hat, Weisheit 
zu erlangen, und daher sagt die Heilige Schrift: H»Dn O'tf'Wa „in 
den Alten ist Weisheit". Die so angewandte Lebenszeit bringt 
picht allein n&an, sie verschafft auch rmnn, wie es heifit : DW *pK1 
•nnan. Demnach ist ruian eine hohere Stufe als HMn. Wahrend 
n&an das von den Lehrern mitgeteilte Wissen bezeichnet, ist 
Mian dessen Anwendung im Leben. n&an ist, um mit Kant zu 
reden, die reine Vernunft, wahrend naian die praktische 
Vernunft bezeichnet. Diese letztere wird nur auf dem Wege 
der Erfahrung erlangt, und daher sagt die Heilige Schrift 
rmnn ow *pKl „und langes Leben lehrt, die Vernunft praktisch 
anzuwenden". Aber nicht das lange Leben allein, sondern die 
stete und wiederholte Anwendung der reinen Vernunft durch 
Raterteilung an die Mitmenschen, gemaB dem Ausspruche 
Hillels: nnan nma nxy nma. 

Diese Weisheitslehre bildet den Gegensatz zu nai» bw TiT)U 
mat nana rvmsff nai» 'O'SffD. Dieser Gegensatz tritt ins rechte 
Licht durch das Wort n»T Unzucht. Auch es hangt mit D»T 
Denken, n»T» Klugheit zusammen. Das letztere wird nur selten 
im guten Sinne (vgl. Mischle 1, 4. 3, 21) gebraucht. Dagegen 
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haufig im schlechten Sinne, so Mischle 24, 8, wo Raschi mm» 
mit tPjfln nxy erklart. Das bose Denken befordert die Leiden- 
schaften, und die starkste Leidenschaft ist die des geschlecht- 
lichen Verlangens. Wer sich dem Wohlleben ergibt wa nai», 
wer lediglich seine irdischen Guter zu mehren bestrebt ist 
tTDDJ naifc, wer die geschlechtlichen Triebe und Neigungen un- 
ablassig befriedigen will mnstf ATM* >&W1 nma, der wird seine 
geistigen und sittlichen Krafte verderben, dem Aberglauben 
p'BOT TiT)ft verfallen, seinen Geist entwiirdigen, so da6 er nur 
auf Schlechtes und Boses sinnt n»T nai». Wer aber statt dessen 
sich mit dem Gottesgeiste der Thora erfiillt min na*i», seine An- 
lagen durch den Umgang mit den Weisen und durch den wissen- 
schaftlichen Verkehr mit den Genossen TiTW> naia ausbildet 
und die erlangten Wissensschatze als Berater seiner Mitmenschen 
nsy na*i» verwertet, der gewinnt Leben, wahrhaftes Leben 
D^n nai», der erlangt Weisheit n»an na*i», der wird ein Wohltater 
der Menschheit durch die praktische Vernunft naian nai», die 
stets zu bewahren er die Gelegenheit sucht und findet. 

d^ff nana np*rs nm» „Wer die Gerechtigkeit mehrt, mehrt 
den Frieden." 

Es sind zwei wunderbar herrliche, vielumfassende Aus- 
drticke, wie sie nur der hebraischen Sprache eigen und in 
fremden Zungen nicht wiederzugeben sind — die beiden Be- 
griffe, die uns hier vorgefiihrt werden, Zedakah und Schalom. 
Nach dem biblischen Sprachgebrauche umfaBt der Begriff 
Zedakah alle schonen und herrlichen Tugenden, die der Mensch 
sich aneignen kann, und wer sie ubt, heiBt Zadik. Auch auf 
Gott, das allervollkommenste Wesen, werden die Begriffe 
Zedakah (ttpnn 'T\ *]*?) und Zadik (tott tea n pnx) angewandt. 
Im Sprachgebrauche unserer Weisen heiBt Zedakah so viel wie 
Wohltun und im besonderen: Almosen geben. Wo uns das Wort 
Zedakah in der Heiligen Schrift vorkommt, tibersetzen wir es 
meistens mit dem deutschen Worte Gerechtigkeit, manchmal 
auch mit Tugend, Wohlwollen usw. Das Wort Schalom be- 
zeichnet die hochste Vollkommenheit; es wird daher auch als 
einer der Namen des Allerhochsten gebraucht ; gewohnlich wirjl 
es mit ? ,Friede" ubersetzt» 
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Der (Jbergang von dem biblischen zu dem talmudischen 
Sprachgebrauche fur das Wort Zedakah wirft ein helles Licht 
auf den in Rede stehenden Ausspruch des groBen Hillel. Um 
das zu erklaren, mtissen wir eine von jeher und namentlich • 
in der Gegenwart die Welt tief bewegende Frage erortern. 

Die Guter dieser Welt sind uhter den Menschen sehr un- 
gleich verteilt. Der eine wird in Purpur geboren. In die Wiege 
wird ihm alles Schone und Herrliche gelegt, was die Erde bietet. 
Liebe und Sorgfalt umgeben ihn von friihester Jugend an, des~ 
Reichtums Fiille legt ihm alle Schatze zu FtiBen, und jeder 
Wunsch des Herzens kann leichtlich seine Erfiillung finden. 
Der andere wird in Armut und in Elend geboren und wachst 
unter Hunger nnd Kummer heran. Fortgesetzte Entbehrungen 
sind sein Los von der Wiege an bis zum Grabe. — Npch bedeu- 
tender treten die Gegensatze hervor, wenn der im UberfluB 
Geborene verarmt, wahrend der in Rummer und Elend Heran- 
gewachsepe zu bevorzugter Lebensstellung emporsteigt. Eben- 
sowenig wie es das eigene Verdienst eines Prinzen ist, an den 
Stufen des Thrones geboren worden zu sein, ebensowenig ist 
es in der ftegel das eigene Verdienst des Emporkommlings, daB 
er von den Fesseln der Armut und Niedrigkeit befreit worden 
ist; und wie das Kind der armen hungernden Witwe, nicht 
verantwortlich gemacht werden kann fur seine traurige Lage, 
so trifft auch den in Reichtum Erwachsenen haufig kein Vor- 
wurf, wenn er in Not und Elend gerat. Bei Betrachtung dieser 
Verhaltnisse steigen dem Menschen oft Zweifel auf an der Ge- 
rechtigkeit der allwaltenden Vorsehung. Da lehrt uns nun 
Hillel in unserer Mischnah, daB die irdischen Guter nicht an 
und fur sich wertvoll sind, daB der Erde Freude und Lust, daB 
des Reichtums Fiille, daB die Befriedigung jedes Wiinsches, 
daB Macht, Ehre und Ansehen an und fur sich nicht allein wert- 
los sind, sondern auch den Keim des Bosen und Schlimmen in 
sich tragen. Wer- die Lust an Speise und Trank zu reichlich 
befriedigt, zieht sich Krankkeit zu und einen friihen Tod; wer 
Freude findet am Besitz und diese Freude stets zu mehren be- 
strebt ist, verschafft sich qualende Sorgen ; wer von der Leiden- 
schaft erfaBt, diese nicht bekampft, sondern ihr Befriedigung 
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verschaffen will, zerrtittet sein hausliches Leben; wer durch 
zahlreiche Dienerschaft sich bei den Mitmenschen eitlen Glanz 
zu verschaffen sucht, wird das mtihsam Erworbene dem Raube 
unniitzer Sklaven preisgeben. Dagegen gibt es andere Dinge, 
die jeder, auch der in Armut und Niedrigkeit Geborene, er- 
langen kann und die eine Quelle des wahrhaften Gltickes und 
des ewigen Heiles sind. Die Thora ist das reichste Gnaden- 
geschenk des allmachtigen GottesT Offen und frei liegt sie 
da; jeder kann sie suchen und finden und durch sie sein Leben 
zu einem "wahrhaften, wirklichen gestalten. An den Statten 
jtidischer Forschung findet auch der arme Jtingling ein Unter- 
kommen, um zu der Weisheit Schatz zu gelangen, und des 
Weisen Rat .wird gesucht; er erwirbt nicht allein die Hoch- 
achtung seiner Mitmenschen — durch die praktische Anwendung 
des Erlernten eroffnen sich ihm die Pforten der Erkenntnis. 
Trotz alledem sind die Gegensatze nicht ausgeglicheh. Der 
Mensch bedarf immerhin der Speise und des Trankes und noch 
anderer Dinge, um sein Leben zu erhalten. Der in Armut ge- 
borene Knabe bedarf der Hilfe seiner Mitmenschen, damit es 
ihm moglich werde, zu lernen; der mittellose Jtingling bedarf 
der Untersttitzung, um auf der Jeschibah sein Leben zu fristen. 
Da ist denn die Zedakah, die Wohltat, die milde Gabe, die 
reiche Spende, die Untersttitzung — dieausgleichende 
Gerechtigkeit. 

Der Grundbegriff des Wortes Schalom ist, wie erwahnt, 
„die Vollkommenheit". Da nun Krieg, Streit, Hader die Voll- 
kommenheit zerstoren oder gar nicht aufkommen lassen, so 
bedeutet das Wort Schalom auch das, was wir im Deutschen 
mit dem Worte Frieden bezeichnen. Der Friede kann nach 
zwei Seiten hin betrachtet werden: Der Friede zwischen Gott 
und den Menschen; der Friede der Menschen untereinander. 
Nach beiden Seiten hin befordert die Zedakah den Schalom. 
Die zuletzt genannte Art der Friedensbeforderung durch die 
Zedakah bedarf kaum einer naheren Erklarung. Es ist klar, 
daB, wenn die Machtigen und GroBen, die Reichen und Vor- 
nehmen fur die Armen und Elenden Sorge tragen durch Er- 
richtung von Freischulen; durch Anlegung von Kranken- und 
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Waisenhausern, durch Grtindung von Altersversorgungsanstal- 
ten, Armenktichen usw., durch regelmaBige Unterstutzung der 
Arbeitsunfahigen und wie die verschiedenen Formen der Wohl* 
tatigkeit sich sonst noch darstellen, daB dann der KlassenhaB 
auBerordentlich gemildert und der Friede unter den Menschen 
gefordert wird. — Wir finden aber auch die Ausdriicke Zedakah 
und Schalom miteinander in einem Falle in Verbindung ge- 
bracht, der von den zuletzt gesprochenen Verhaltnissen fern 
abliegt. Als Israel gegen das Ende seines Wiistenaufenthaltes 
in Schittim lagerte, wurden viele Israeliten von den Tochtern 
Midjans zu Unzucht und Gotzendienst verftihrt. Ein Stammes- 
fiirst des Volkes flihrte mit unaussprechlicher Frechheit die 
Genossin seines Frevels vor Moscheh und die Altesten des 
Volkes, die, ob solcher Untat weinend, am Eingange der 
Stiftshutte standen. Da stand Pinchas auf und durchbohrte 
den Frevler und seine Genossin. Diese edle und kuhne Tat 
des Pinchas wird von dem Psalmisten (Ps. 106, 31) als Zedakah 
bezeichnet oVl? iy TT1 Tib npilb f? awim. Und Gott sprach : ]m 'Mn 
Dl^ Tina nx 1^ „Siehe, ich verleihe ihm (dafur) meihen Bund 
des Friedens." Durch die Zedakah, die Pinchas hier vollzog, 
stellte er den Frieden zwischen unserem Vater im Himmel und 
seinem Volke wieder her. Diese Tat des Eifers war die grofite 
Wohltat fur Israel. Verloren, verloren ware das Volk gewesen, 
wenn Pinchas die Untat nicht sofort geracht hatte. Sittenlosig- 
keit und Gotzendienst hatten die Vollkommenheit und damit 
den Frieden Israels vernichtet 01*?tt nana np"TC nana. 

Wir haben den Satz bn nana OHa? nana auch dahin erklart, 
daB, wer, um seine Ehre und sein Ansehen zu heben, viele 
muBiggangerische Knechte ernahrt und besoldet, dadurch einen 
Raub an den Armen begeht, die er mit seinem Uberflusse unter- 
sttitzen sollte. Statt Ehre wird ein solcher nur den Neid und 
den HaB seiner Mitmenschen davontragen. Wer dagegen die 
reichen Mittel, die ihm zu Gebote stehen, dazu verwendet, 
die Not und das Elend seiner Mitmenschen zu lindern, der 
wird den Frieden mehren auf Erden OlVtt nana np"TC nana. 

laxsrt* nap aiD OW nap ,,Wer einen guten Namen erworben, 
hat ihn fur sich selbst erworben/' 
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Die meisten Erklarer ftigen zu diesem Ausspruche Hillels 
kein Wort der Erlauterung hinzu. Er erscheint so einfach, so 
selbstverstandlich. Alle irdischen Giiter sind unsicher. Ein 
Vermogen, noch so groB, kann verloren werden, Throne wanken, 
und Mackt und Herrlichkeit verschwinden, die Gesundheit, 
selbst die kraftigste, ist allerlei bosen Zufallen ausgesetzt, 
des Herzens Lieblinge kann der Tod hinwegnehmen, und der 
Mensch bleibt einsam, krank und arm. Ja, selbst wenn die 
irdischen Giiter bleiben, konnen sie zu einer Quelle des Yer- 
derbens werden, wie schon der weise Konig sagt : Es gibt Reich- 
turn, der da aufbewahrt ist fur seinen Eigentiijper zu dessen 
Unheil. — Und sollte das auch alles nicht der Fall sein, bleibt 
der Mensch bis ans Ende im ruhigen Besitze aller irdischen 
Giiter, so muB er sie doch, sobald der Tod eintritt, verlassen. 
Nicht so der gute Name. Wer einen solchen sich erworben, er 
kann ihm nicht geraubt werden; er iiberdauert das irdische 
Leben und verschont das Angedenken an den Frommen bis 
uber das Grab hinaus. So lehren auch die Weisen: Drei Kronen 
gibt es : die Konigskrone, die Priesterkrone, die Krone der Gottes- 
lehre; aber die des guten Namens tiberragt sie alle drei. — 
Und so verktindet auch Gott durchden Mund seines Propheten: 
Nicht spreche der Kmderlose: siehe, ich bin ein vertrockneter 
Baum. Denn so hat gesproche'n der Ewige zu den Kinderlosen, 
welche beobachten meine Sabbate und erwahlt haben das, 
was ich gewollt, und festhalten an meinem Bunde. Und ich 
werde ihnen geben in meinem Hause und in meinen Mauern 
Kraft und Namen, besser als Sohne und Tochter; einen ewi- 
gen Namen werde ich ihnen geben, der nicht vertilgt werden 
wird. 

Wenn nun auch diese Erklarung des in Rede stehenden 
Ausspruches recht schon und einleuchtend erscheint, so be- 
darf er doch unserer Meinung nach einer eingehenderen Er- 
orterung. 31D OW ein guter Name ist allerdings unendlich wert- 
voll, das wertvollste unter alien irdischen Giitern, und trotz- 
dem, im gewohnlichen Sinne des Wortes aufgefaBt, ein irdisch 
Gut und in den meisten Fallen verganglich wie alle die andern. 
Es ist nicht ganz zutreffend, wenn gesagt wird ? daB ein guter 
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Name nicht verloren warden konne. Manchmal heften sich 
Verleumder an die Person eines Mannes oder eines Weibes und 
vernichten deren guten Ruf , und nicht immer kommt die Un- 
schuld an den Tag. Aber selbst im besten Falle liberlebt der 
gute Name die meisten Frommen nur kurze Zeit. /Wie viele 
edle, brave Menschen haben gelebt, deren guter Name nach m 
wenigen Jahrzehnten vergessen worden ist, wie viele haben 
GroBes geleistet, waren der Ruhm und die Zierde ihres Zeit- 
alters und sind vergessen worden! Es gibt auch Falle, in denen 
man den guten Namen nicht iiberschatzen darf. So lehren auch 
die Weisen : Es ist besser, daB du dein ganzes Leben lang bei 
den Menschen als Narr giltst, ehe du eine Stunde vor deinem* 
Schopfer als Frevler erscheinst. Ja, das Streben, sich einen guten 
Namen zu machen, ist auch an und fur sich nicht lobenswert. 
Bescheiden sollenwir wandeln mit unserem Gotte, nicht auBeren 
Ruhm zu erlangen suchen, in der Stille sollen wir Gutes tun 
und nicht mit unserem Wohltun prangen; die Gottesfurcht 
soil in unserem Herzen wohnen und nicht durch absonder- 
liches, auf f allendes -Tun die Augen der Menge auf. sich ziehen. 
Warum empfiehlt also Hillel die Erwerbung eines guten 
Namens ? Noch mehr, wieso verheiBt der Prophet im Namen 
Gottes denen, die die Sabbate beobachten, nach Gottes Willen 
leben, am Gottesbunde festhalten, einen ewigen Namen, der 
nicht abgeschnitten werden wird? Viele Tausende und aber 
Tausende, die das alles getan, sind vergessen! 

Wir miissen daher den Begriff des 31D Otf, des guten Namens, 
in anderer als der gewohnlichen Weise zu erklaren suchen. 

Es heiBt in der Heiligen Schrift (5. B. M. 7, 12, 13): ap? "\Tl 

7 m p-m ^nm 'Tmai6 yivn n^K ionn nxi nnan nx „Und es 
wird die Fplge sein, wenn ihr auf die Rechte horet und sie 
beobachtet und tut, so wird bewahren der Ewige, dein Gott, 
dir den Bund und die Gnade, die er zugeschworen hat d einen 
Vatern. Und er wird dich lieben und dich segnen" usw. 
Jedem denkenden Leser der Heiligen Schrift wird es auf- 
fallen, daB der Vordersatz sich in der Mehrzahl an die Gesamt- 
heit Israels wendet, wahrend im Nachsatze die Binzahl aii- 
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gewendet wird. Die Erklarung dafiir ist folgende: Gott ver- 
langt von der Gesamtheit Israels den Gehorsam fur sein Wort 
und die Erfullung seiner heiligen Gebote. In dieser Beziehung 
soil sieh einer von dem andern nicht unterscheiden ; es soil 
der normale Zustand sein, und wenn alle Gott fiirchten uiid 
seine Gebote halten, so kann jiaturgemaB der einzelne einen 
besondern Namen sich nicht erwerben. In bezug auf den Lohn 
aber, den Gott erteilt, da wird jeder einzelne berticksichtigt, 
wie wenn er alleiri es gewesen ware, der Tugend und Gerechtig- 
keit geiibt und in Gottesfurcht gewandelt auf Erden. „Und 
es wird sein, wenn ihr gehorchen werdet diesen Rechten und 
sie beobachtet und sie tut, so wird bjeobachten der Ewige, 
dein Gott, dir den Bund und die Gnade, die er zugeschworen 
d e i n e n Vat ern ; und er wird d i c h lieben und d i c h segnen' ' usw. 

Aus dem Gesagten geht hervor, daB es unser Streben sein 
soil, bei unserem Vater im Himmel einen 31D Otf , einen guten 
Namen zu erwerben. Einen solchen kann uns die Lasterzunge 
nicht rauben, ein solcher kann nie aufhoren, da es vor seinem 
Throne VergessenHeit nicht gibt; ein solcher wird unser wahr- 
haftes Eigentum, das niemals verloren werden kann; er iiber- 
dauert das irdische Leben, ist'auch nicht abhangig von der 
Menschen VergeBlichkeit und wahrt fur alle Zeiten. 

Mag immerhin dein guter Name bei den Menschen leiden, 
mogen sie dich einen Toren schelten, wenn du die Beobachtung 
der Gbttesgebote den auBeren Vorteilen vorziehst — erwirb 
dir nur einen guten Namen bei deinem Gotte, mD' *6 n^K D^iy DV 
das ist ein ewigdauernder guter Name, der nie wird abgeschnitten 
werden, das ist ein unverlierbares Gut, das du fur dich selbst 
erwirbst. 

xan tfnjw "n i*? mp '.run 'nm y? mp „Wer sich erworben 
hat Worte der Thora, hat sich erworben das Leben der kunf- 
tigen Welt. u 

Dieser SchluBsatz ist eine Zusammenfassung des Inhalts 
der ganzen Mischnah. Funf irdischen Dingen hat Hillel ftinf 
andere geistige gegeniibergestellt ; zu diesen letzteren ge- 
hort auch mil) naia. Es ist darunter, wie wir oben auseinander- 
gesetzt haben ? das Studium der Gotteslehre verstanden. Hier 
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im SchluBsatze heiBt es aber, nicht: Wer Worte der Thora 
gelernt hat, sondern es heiBt: Wer sich Worte der Gottes- 
lehre erworben hat. Derjenige, dem die Worte der Gottes- 
lehre zum vollstandigen Eigentum geworden sind, so daB sie 
ibm als der MaBstab seines Denkens, seines Tuns und Lassens 
gelten, den er immer anlegt in alien Lagen des Lebens, der 
hat das ewige Leben sich erworben, wie es heiBt (Daniel 12, 
3): "rjn oVisfr d^didd o*>mn ynxai yy^rt -inn vmv o^wom 
„Die da Erkcnntnis lehren, werden glanzen wie der Glanz des 
Firmaments, und die da die Menge zur Tugend ftihren, wie 
die Sterne immer und ewig." 

Wer die Worte der Gotteslehre erworben hat, so daB 
sie sein voiles Eigentum geworden sind, der wird sie nicht 
fur sich behalten wollen; er wird sie gleichsam ausstromen 
und iiberall Erkenntnis verbreiten". Licht, Licht zu verbreiten, 
das Licht der Gotteserkenntnis, das ist die Aufgabe unseres 
Volkes auf Erden und die jedes einzelnen Israeliten. Wer 
dieser Aufgabe gentigt, der wird glanzen wie der Glanz des Fir- 
maments. Kann man so Kleines mit so GroBem vergleichen ? 
Siehe, heiBt es im heiligen Soharbuche, im Verborgensten 
schlummert der lichtspendende Funke; er erstrahlt, einem 
kleinen Punkte vergleichbar; dann aber breitet sich das Licht 
aus und erbaut sich gleichsam einen Pajast der Herrlichkeit 
und des Ruhmes. — Dem Lichte vergleichbar ist der Gedanke; 
er schlummert im Verborgensten, und die Thora ist das Werk- 
zeug, das ihn weckt; sie, die Lehre des allweisen Gottes, laBt 
den Funken erstarken zur strahlenden Sonne, die das Weltall 
erleuchtet. Und dieses Licht erlischt nimmer. Die Seele, 
die von ihm zur heiligen Flamme entziindet worden ist, hat 
sich erworben das ewige Leben der ktinftigen Welt. 

„Und die, welche die Menge zur Tugend ftihren, werden 
leuchten wie die Sterne immer und ewig." nmx» Wlp JHT *n Km 
„Und dieses Geheimnis", heiBt es im Soharbuche, „ist ange- 
deutet in dem Prophetenworte (Jes. 6, 13): Die heilige Nach- 
4commenschaft ist ihr (der israelitischen Nation) Bestand." 

Wer die Worte der Gotteslehre erworben, d. h. sie ganz 
und gar zu seinem Eigentum gemacht hat ? der wird nicht 
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allein ihnen gemaB leben, er wird sich auch bemtihen, seine 
Mitm^nschen ftir sie zu gewinnen und namentlich die Jugend 
fur sie zu erziehen. Solange es in Israel noch Manner gibt, 
die von solchem Streben beseelt sind, durfen wir freudig 
und getrost der Zukunft entgegenschauen. Der Prophet 
Jesaias schildert an dem angeftihrten Orte eine gar trtibe und 
traurige Zeit. In- der Zerstorung und Verwtistung wird nur 
ein Zehntel iibrigbleiben/und auch das wird in Gefahr kommen, 
hinweggerafft zu werden ; aber wie die Baume Elah und Allon, 
bei deren Fallung ein Stamm bleibt, bleibt ein heiliger Stamm 
ihr Samen. Wie aus dem Oberbleibsel von Elah und Allon, 
selbst wenn sie gefallt werden, wiederum junge Baume heran- 
wachsen, so kann auch Israel nieht vernichtet werden; eine 
neue- Saat geht stets auf, wachst und gedeiht. Aber der junge 
Stamm bedarf der Hand des Gartners, des Erziehers, das sind 
die O^ ^pHSfc, diejenigen, welche die Menge zur Tugend ftihren. 
Sie sind die Erhalter unseres Volkes und dadurch die Wohl- 
tater der Menschheit, gleichsam die Erhalter der Welt. Und 
deshalb werden sie glanzen wie die Sterne immer und ewig, 
und wie sie Licht gespendet haben in dieser Welt, so werden 
sie leuchten im ewigen Leben. 

km tf?is?n »n i*? nip 'mm 'nn ih nip ;,Wer sich die Worte 
der Gotteslehre erworben, hat sich erworben das Leben der 
zukiinftigen Welt." 

Sinnlichkeit, Habsucht, Leidenschaft, Unzucht, Ehrsucht, 
— sie ftihren ins Verderben, zerriitten das Leben in dieser 
Welt und machen der ewigen Seligkeit verlustig. Thora- 
studium, Durchdringung des geistigen Stoffes, praktische 
Anwendung des Gelernten, Wohltun den Mitmenschen gegen- 
liber, die Verzeichnung des guten Namens in Gottes ewigem 
Buche — das alles ist in dem einen Satze: „Erwerbung der 
Worte der Gotteslehre" inbegriffen, es ist zugleich die Er- 
werbung des ewigen Lebens, der ewigen Seligkeit. Ihr gegen- 
uber ist alles Irdische gering und verschwindend. Was sind 
selbst hundert Jahre des irdisbhen Lebens im Vergleiche mit 
der Ewigkeit? Was sind irdische Freuden im Vergleiche mit 
den Wonnen des Anschauens der gottlichen Herrlichkeit, 
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die kein Mensch zu schildern, zu beschreiben vermag, von 
denen es heiBt: „Kein Auge hat sie geschaut, denn du, Gott, 
allein!" 

Deshalb soil jeder verniinftige Mensch ablassen von eitlem 
Streben; in den Gentissen des Korpers, in der Erlangung ir- 
discher Schatze, irdischer Freuden, irdischer Ehren soil er 
sich nur auf das Notwendige beschranken, dagegen durch 
echtes und rechtes Thorastudium wahrhaftes Leben, Weis- 
heit und Vernunft zu erlangen sucben, durch Wohltun den 
Frieden mehren und sich bei seinem Gotte einen unver- 
ganglich guten Namen erwerben; dann hat er erworben, 
zu seinem unverganglichen Eigentume gemacht die Worte 
der Gotteslehre ; dann kann er getrost dem Tod entgegen- . 
schauen; ihm wird ein schoneres, herrliches Leben erbluhen 
in den Gefilden der Seligen, wo reine, unvergangliche Freude des 
Menschen unsterblichen Geist beglticken wird fiir alle Ewigkeit. 



Zweiter Teil.. 

9. Mischnah. 

Bildung 1st kein Verdienst. 

ok naix rrn Kin •wai Wno bip "or p pm* pi 
mru ^ ^ ^xyV mid p^mrv Vk nmn nmn maV 

„ Rabbon Jochanan ben Sackai empjing die Uberlieferung 

von Hillel und SchamaL Er pflegte zu sagen: Wenn 

du viel Thora gelernt hast, so tue dir nichts darauf zu- 

gute, denn dazu bist du erschaffen worden." 

Rabbon Jochanan ben Sackai empfing die Uberlieferung 
von Hillel und Schamai. Er war der jiingste Schiiler des 
groBen Hillel und liberlebte dessen Sohn, Enkel und Urenkel. 
Der Sohn und Nachfolger Hillels in der Fiirstenwiirde hieB 
Schimeon, dessen Sohn Rabbon Gamliel der Altere und dessen 
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Sohn Rabbon Schimeon ben Gamliel. Der Letztgenannte starb 
den Martyrertod zur Zeit der romischen Invasion, und da sein 
Sohn, Rabbon Gamliel II., noch zu jung war, so wurde die 
Ftirstenwurde dem greisen Rabbon Jochanan ben Sackai 
iibertragen , und erst nach seinem Tode gelangte Rabbon 
Gamliel II. dazu, in das Erbteil seiner Vater eingesetzt zu 
werden. 

Das traurigste, schmerzlichste, erschiitterndste Ereignis 
der jiidischen Geschichte, die Zerstorung des heiligen Tempels 
und die Auflosung des jiidischen Staates muBte Rabbon 
Jochanan ben Sackai erleben; aber auf ihn kann man die 
Lehre der Weisen - anwendeh, daB der allgiitige Gott stets 
der Wunde das Heilmittel voraussendet. 

,,Durch die StraBen der alten Zionsstadt bewegte sich in 
der Dammerstunde ein Leichenzug: Schiiler, heiBt es, tragen 
ihren teuren Lehrer zu Grabe. Scheu und ehrerbietig weicht 
alles zur Seite, selbst die Wache am Stadttor laBt den Zug 
ungehindert durchziehen. Da, vor der Stadt, macht er halt; 
die Schiiler stellen den Sarg nieder, offnen den Deckel, und aus 
dem Sarge steigt der ehrwiirdige Rabbi Jochanan ben Sackai, 
der sich lebendig-tot aus der Stadt tragen laBt, um ohne Gefahr 
in das Romerlager gehen zu konnen. 

Dort tritt er vor Vespasian, auf den die Erscheinung 
des greisen Lehrers Eindruck macht, und der ihm gestattet, 
sich die Erfiillung eines Wunsches erbitten zu diirfen. Aber 
nicht einmal fur sein Volk, nicht fur die heilige Stadt, ja nicht 
einmal fur den Tempel erfleht der Rabbi Schonung, sondern: 
,LaB mich in Jabneh eine Schule griinden', so lautet seine 
Bitte. Und lachelnd winkt der stolze Romer ihm Gewahrung. 
Er ahnt nicht des Volkes geistige Bedeutung, das mitten 
unter den rauchenden Triimmern seiner nationalen Selbstan- 
digkeit einzig und allein fur die Erhaltung seiner Lehre sorgt. 
Das eherne Rom muBte untergehen, der Volker vielevon dem 
Sturm der Geschichte verweht werden; doch Israel lebte fort 
in jener Lehre, die Jochanan ben Sackai aus dem brennenden 
Jerusalem der verzagenden Friedensfreunde und der wahn- 
sinnigen Zeloten nach dem kleinen Jabneh, einer Hafenstadt 
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am Mittellandischen Meer, etwa sechs Meilen von Jerusalem, 
getragen." 1 ) , 

Rabbon Jochanan ben Sackai war in seiner Jugend ein 
Kaufmann gewesen; erst mit seinem vierzigsten Jahre wid- 
mete er sich ausschlieBlich dem Studium der heiligen Gottes- 
lehre und wurde Mitglied des groBen Synhedrium, das in 
der Quaderhalle des heiligen Tempels seine Sitzungen abhielt. 
Hier zeichnete er sich durch groBen Scharfsinn und groBe 
Umsicht aus, so daB es ihm einmal gelang, durch sorgfaltiges 
und umfassendes Zeugenverhor falsche Zeugen zu entlarven 
und einen Angeklagten vom Tode zu retten. Mit 80 Jahren 
eroffrtete er ein Lehrhaus in Jerusalem, in das die wiBbegie- 
rigen Jiinglinge aus dem ganzen Lande stromten. Unsre Weisen 
schildern uns seine weltumfassende Gelehrsamkei^ und die 
Art und Weise, in der er mit unsaglichem FleiBe dem Studium 
oblag (Sukah28a): „ Rabbon Jochanan ben Sackai sprach 
niemals von weltlichen Dingen; er ging nicht vier Ellen weit, 
ohne Thora zu lernen und ohne Thephillin; niemals lieB er 
sich so vom Schlafe iiberwaltigen. Wiewohl immerwahrend 
seine Gedanken bei der Thora weilten, lenkte er sie doch 
davon ab, wenn er sich an unreinen Orten befand. Wie er der 
erste im Lehrhause war, so war er dort auch stets der letzte. 
Kein Mensch hat ihn jemals miiBig gesehen. Er selbst offnete 
stets seinen Schulern die Pforten des Lehrhauses, und niemals 
sagte er etwas, was er nicht von seinem Lehrer gehort hatte. 
Niemals sagte er: Es ist Zeit, das Lehrhaus zu verlassen, auBer 
am Riisttage des PeBachfestes und am Riisttage des Versoh- 
nungstages. Sein Wissen umfaBte alles Wissenswiirdige : die 
schriftliche wie die mtindliche Lehre mit alien ihren Ver- 
zweigungen, Erklarungen und Deutungen, wie sie in der 
Heiligen Schrift, in der Mischnah und in der Gemara enthalten 
sind. Seine Gelehrsamkeit umfaBte das ganze Gebiet der 
Astronomie und der Geometrie, der Botanik und der Meta- 
physik, und er verstand es, durch Gleichnisse aus dem Leben 
der Menschen und aus der Tierwelt seine tiefen Gedanken 
den Schulern klar darzulegen. Nichts war ihm verborgen, 

- 1 ) Karpeles, Geschichte der judischen Literatur. 



Digitized by VjOOQIC 



9. Mischnah. 145 

nicht das GroBte und nicht das Kleinste — das GroBte, die 
Erkenntnis der metaphysischen Wahrheiten, das Kleinste, die 
Kunst des wissenschaftlichen Streites, wie sie spater Abaja 
und Raba zur Vollendung gebracht haben. So erfullte sich 
an ihm die VerheiBung: ,Erben «u lassen meine Freunde 
Wesentliches , und ihre Vorratskammern werde ich fiillen' 
(Mischle 8, 21)." 

Rabbon Jochanan ben Sackai wurde 120 Jahre alt; doch 
iiberlebte er die Zerstorung des heiligen Tempels nur um 
wenige Jahre. Diese kurze Zeit benutzte er, seine Schtiler 
in ^Fabneh um. sich zu sammeln und das groBe Werk der Er- 
haltung der Thora trotz des Unterganges des jiidischen Staates 
fest zu begriinden. Hier errichtete er ein Beth-Din, hier traf 
er eine Reihe von Einrichtungen, die einesteils durch die ver- 
anderten Verhaltnisse notwendig geworden waren und die 
anderseits die Hoffnung auf die Wiederaufrichtung des jiidi- 
schen Staates und des heiligen Tempels aufrechterhalten sollen. 
Mit seiner weltumfassenden Gelehrsamkeit verband er eine 
groBe Bescheidenheit, und von dieser zeugt auch der von ihm 
in unsrer MaBechtha uns uberkommene Ausspruch: „Er (Rab- 
bon Jochanan ben Sackai) pflegte zu sagen: Wenn du viel 
Thora gelernt hast, so tue dir nichts darauf zugute, denn dazu 
bist dii erschaffen worden." 

Es ist ein erhabener Ausspruch, der uns hier vorgeftihrt 
wird: die Lehre der strengen Pflichterftillung. Selbst, wenn 
das GroBte und Hochste erreicht ist, so ist es nur die einfache 
'Pflicht, der wir geniigt haben. Wir haben nicht das Recht, 
uns fur etwas Besonderes zu halten, wenn wir das vollbracht 
haben, was zu vollbringen unsre Pflicht ist. So lehren auch 
unsre Weisen (Sanhedrin 88b): Wer ist des ewigen Lebens 
teilhaftig? Derjenige, der demutig und bescheiden auf Erden 
wandelt, sich stets mit der Thora beschaftigt und sich nichts 
darauf zugute tut. — Ja, einem der groBten Manner unsres 
Volkes, Nechemjah, dem Ftihrer und Neubegrunder Israels 
nach der babylonischen Gefangenschaft, wird es vorgeworfen, 
daB er gesprochen MIdV "H^K ^ mDT „M6ge es mir mein Gott 
zum Guten gedenken", und sich dadurch, wenn auch in 

Lehman n, Spriiche der Vftter II. 10 
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mildester Form, seiner guten Taten geruhmt habe (Sanhe- 
drin 93 b). 

Durch.den in Rede stehenden Ausspruch soil jedoch nicht 
ausgeschlossen sein, daB wir iins der erlangten Thorakenntnis 
nicht freuen sollten. So erzahlt uns der Talmud (PeBachim68b), 
daB Rab Schescheth alle 30 Tage sein ,,Lernen u wiederholt 
habe, und dann habe er begltickt ausgerufen: Freue dich, 
meine Seel^ freue dich, meine Seele, zu deinem Besten habe 
ich die schriftliche und die mtindliche Lehre studiert! „Dem 
ist.doch nicht so", fragen darauf die Weisen; muB man d.och 
Thora lernen, um den Weltenzweck zu erfullen, wie es heiBt: 
Wenn mein Bund (die Thora) nicht ware, hatte ich Tag und 
Nacht, die Gesetze von Himmel und Erde nicht eingesetzt ! Und 
die Antwort lautet: der erste Zweck des Thoralernens ist die 
Veredlung der eigenen Seele ; der Weltenzweck wird dann da- 
durch von selbst erfiillt. — Wir lernen daraus, daB man sich wohl 
der erlangten Thorakenntnis freuen darf ; nur vor Selbstgentig- 
samkeit und Uberhebung warnt Rabbon Jochanan ben Sackai. 

Rabbi Samuel de Oseda erwahnt in seinem Buche ,,Mi- 
drasch Schemuel" eine geistvolle Erklarung der in Rede 
stehenden Mischnah, die wir, wenn sie auch dem Sinne der- 
selben nicht ganz entspricht, dennoch des darin enthaltenen 
Gedankens wegen unsren Lesern vorftihren wollen. Wir wer- 
den ein Gleichnis vorausschicken und dann die erwahnte Er- 
klarung daran kniipfen. 

Ein Mann hatte zwei Sohne, wir wollen sie Reuben und 
Schimeon nennen, denen er, als er starb, ein ansehnliches 
Vermogen hinterlieB. Nachdem die beiden Briider die Erb- 
schaft geteilt hatten, sprach der jtingere: Ich bin zufrieden 
mit dem, was mein Vater mir hinterlassen hat. Es wird hin- 
reichen, mich und meine Familie zu ernahren, und deshalb 
will ich mein ganzes Leben dem Studium der heiligen 
Lehre widmen. Der altere aber sprach: Mein Vater hat mir 
zwar ein schones Vermogen hinterlassen; ich jedoch will mich 
bemiihen, es noch bedeutend zu vermehren! 

Und so geschah es. Der altere Bruder errichtete ein groBes 
Geschaft, infolgedessen er oft weite Reisen unte?nehmen muBte, 
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wahrend der jtingere Bruder zu Hause blieb und seine ganze 
Zeit dem Thorastudium widmete. — Einst kehrte Reuben 
mitten im Winter von einer Reise zurtick. Einige Meilen von 
seinem Wohnorte entfernt, hatte er das Ungltick, .daB sein 
Wagen zerbrach. Der Kutscher lief nach einem benachbarten 
Dorfe, urn einige Bauern zur Hilfeleistung herbeizurufen, und 
Reuben ehtschloB sich, trotz des tiefen Schnees den Weg in 
die Heimat zu FuB zuriickzulegen. Ganz erschopft kam er 
um Mitternacht daselbst an. Alles lag im tiefsten Schlafe, 
und nur in dem Studierzimmer des Bruders war noch Licht. 
,, Rabbi Schimeon!" rief Reuben. Der Angerufene offnete das 
Fenster. „Du bist es, mein Bruder?" fragte er. „Ich offne 
dir sogleich." — Er brachte den Erschopften in sein :wohl- 
durchwarmtes Zimmer, reichte ihm trockene Kleider und 
Wasche, und wahrend Reuben sich umkleidete, bereitete er 
auf einer Maschine einen warmen Labetrunk. Auch Brot und 
Butter holte er herbei, und dann stopfte er fur den Bruder 
eine Pfeife. Reuben erholte sich allmahlich, aB und trank und 
zundete sich die Pfeife an, wahrend Schimeon sein unter- 
brochenes Studium wieder aufgenommen hatte. „Du bist", 
sagte er nach einer Pause, „zu einer guten Stunde heim- 
gekehrt, mein Bruder; ich habe soeben einen Widerspruch 
im Talmud gehoben, um dessen Erklarung die groBten For- 
scher sich bisher vergebens bemuht haben." „Hore einmal, 
lieber Bruder," sagte^darauf Ruben, „nach Recht und Ge- 
rechtigkeit kommt mir die Seligkeit der zuktinftigen Welt 
eher zu als dir. Du genieBest schon diese Welt, sitzest zu Hause 
im wohldurchwarmten Zimmer, issest und trinkest, wenn du 
Hunger oder Durst hast, beschaftigst dich immerwahrend mit 
einem Studium, welches dir die hochste Freude bereitet. So 
genieBest du dein Leben. Ich aber muB mich plageri und placken 
in Sturm und Schnee, in Hitze und Kalte, muB mich nur zu 
6ft mit unerquicklichen Dingen beschaftigen, werde haufig 
von boswilligen Schuldnern um die Frucht meines FleiBes 
betrogen. Ich genieBe mein Leben nicht; ich habe demnach 
den groBeren Anspruch auf die Freuden der zuktinftigen 
Welt." 

10* 
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Da l&chelte der andere und sprach: „H6re doch, mein 
geliebter Bruder, was du selber sagst: All dein Mtihen und 
Trachten ist nur den Gutern dieser Welt gewidmet, und die 
erlangst du nicht — wie willst du Anspruch machen auf die 
Gtiter der kiinftigen Welt, um die du dich gar nicht bemuhst ? 
Unsre Weisen lehren am Schlusse des Traktates Kidduschin, 
daB derjenige Mensch durch die Gnade Gottes schmerzlos auf 
Erden seine Nahrung findet, der dem Zwecke der Schopfung 
vollkommen entspricht. Der hochste Zweck des Menschen- 
lebens aber ist, durch das Studium der Thora Gott zu er- 
kennen und seine heiligen Gebote zu beobachten, und so 
lehrt auch Rabbon Jochanan ben Sackai in den Spruchen 
der Vater: rain min .maV DK wenn du viel Thora gelernt 
hast, inzyb rtaiD pnnn Vk dann brauchst du nicht das Gute 
gewaltsam fur dich festzuhalten suchen, dann brauchst du 
nicht das Gliick zu erjagen, denn dann wird Gott dich schon 
ernahren und begliicken, da du den Zweck der Schopfung 
erftillst; msia pV 'D denn dazu bist du erschaffen worden." 

Eine andere, ahnliche Erklarung ist die folgende : HMD 
y^in^ nnoai ^'OO 7ft\r\ *?3p. Moscheh empfing die Thora von 
Gott auf Sinai und tiberlieferte sie seinem Schiiler Josua 
und dieser wiederum seinen Schtilern, und so gelangte die 
Thora zu uns. Auch wir haben die Pflicht, was wir von 
unsrem Lehrer erlernt haben, unsren Schtilern zu tiberliefern, 
denn nur so kann die Thora erhalten bleiben bis zu den spa- 
testen Geschlechtern. Derjenige, der die groBten Schatze des 
Wissens anhauft, um sie lediglich .fur sich zu behalten, hat 
seinen Lebenszweck nicht erfiillt; denn mit ihm werden all 
diese Schatze begraben werden, ohne daB sie der Welt zugute 
kommen. Daher lehrt Rabbon Jochanan ben Sackai: Wenn 
du viel Thora gelernt hast "|BX3rt> MID pnnn Vk, so behalte 
das Gute 1 ) nicht fur dich, mm "p^> "O denn dazu bist du 
erschaffen worden, nicht nur zu lernen, sondern auch zu 
lehren. 

!) laiTyfl Vk vnvi oaV wm aw npb ^ "i»*w min kVk aw p« Unter aw gut 
ist die Thora verstanden, wie es heiBt: eine gute Lehre habe ich euch 
gegeben, verlasset meine Thora nicht. 
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Wenn diese letztere Erklarung die richtige ist, so paBt 
sie ganz auBerordentlich im Munde dieses groBen Lehrers, 
der alles daran setzte, nicht nur zu lernen, sondern auch zu 
lehren, der unter den Trummern des heiligen Tempels und des 
jiidischen Staates sich von dem siegreichen romischen Impe- 
rator keine andere Gnade erbat als die, in der kleinen Stadt 
Jabneh ungestort lehren zu dtirfen und so aus dem allgemeinen 
Brande unsren groBten Schatz zu retten und fur alle Folge- 
zeiten zu erhalten. 



10. Mischnah. 

Die Vorzugsschiiler des Rabbon Jochanan ben Sackai. 

p i*?ki - 'at p pirn pn 1 ? i 1 ? ra DTata wan 
'an K'un p jronrr 'an oupmn p ntjpta 'an 
:yrf p ntyta 'am touiu p pyw 'an pan 'ot 

„Funf Schiller waren dem Rabbon Jochanan ben 
Sackai, und diese sind es: Rabbi Elieser ben Hor- 
kinas, Rabbi Josua ben Chanania, Rabbi Jose ha 
Kohen, Rabbi Schimeon ben Nefianel und Rabbi 
Eleasar ben Arach" 

Aus dieser Mischnah scheint hervorzugehen, daB Rabbon 
Jochanan ben Sackai nur funf Schuler hatte. Dem ist jedoch 
nicht so. Wir wissen, daB Tausende jiidischer Junglinge die 
Schuler des groBen Meisters waren. Man hat daher sagen 
wollen, daB die funf hier genannten Manner seine vorziigiich- 
sten, groBten und bedeutendsten Schuler waren, die die Uber- 
lieferung, die der Meister von Hillel und Schamai empfangen, 
auf die Nachwelt brachten. Auf drei der hier genannten gro- 
Ben Manner ware das allerdings zutreffend. Rabbi Elieser 
ben Horkinas, Rabbi Josua ben Chanania und Rabbi Elasar 
ben Arach waren sicherlich di$ groBten Manner ihrer . Zeit 
und die beiden erstgenaiinten auch die bedeutungsvollen. fur 
die Folgezeit. Dagegen hatte Rabbon Jochanan noch andere 
Schuler, die an Bedeutung dem Rabbi Jose ha Kohen und 
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Rabbi Schimeon ben Nefianel mindestens gleichkamen ; wir 
nennen nur Rabbon Gamliel II., Rabbi Elieser ben Zadok, 
Abba Schaul, Rabbi Chanina ben Antignos, Rabbi Chanina 
ben Teradion, Rabbi Elieser Hamodai, Rabbi Chanina ben 
Dofia und auBerdem noch viele andere. Wir werden auf diese 
Frage spater zuriickkommen und wollen zunachst uns ein 
wenig mit den hier genannten grofien Mannern beschaftigen. 

Die GroBe und Bedeutung der beiden erstgenannten sowie 
ihre Lebensschicksale haben wir schon oft der Betrachtung 
unterzogen. Dagegen ist von den andern sehr wenig bekannt 
geworden. Rabbi Jose ha Kohen wird auBer hier in der 
Mischnah nur noch einmal erwahnt (IdiOth 8, Halacha 2). 
Auch in der Gemara geschieht seiner nur sehr selten Erwah- 
nung. Noch seltener ist in Mischnah und Gemara von Rabbi 
Schimeon ben NeBanel die Rede. In der ToBephta (Abodah 
Sarah 3) wird erzahlt, daB er der Schwiegersohn des Fursten 
Rabbon Gamliel I. gewesen. Er scheint demnach viel alter 
als Rabbi Elieser ben Horkinas gewesen zu sein; denn dieser 
war bekanntlich ein Sch wager des Fursten Rabbon Gamliel II., 
so daB die Gemahlin Rabbi Schimeon ben NeBanels die Tante 
der Gattin des Rabbi Elieser ben Horkinas war. .— Rabbi 
Elasar ben Arach war der vorzuglichste Schuler des Rabbon 
Jochanan ben Sackai; verschiedene Ursachen jedoch, die wir 
spater noch erortern werden, lieBen ihn nicht zu der groBen 
Bedeutung gelangen, die man hatte erwarten diirfen. 

Kehren wir nun zu der Frage zurtick, die wir oben an- 
geregt haben: warum werden von den vielen groBen, geist- 
vollen und bedeutungsreichen Schtilern des Rabbon Jochanan 
ben Sackai gerade diese ftinf hervorgehoben ? 

Ein geistvoller Erklarer bringt diese Mischnah mit der 
folgenden in Zusammenhang. In derselben nennt uns der 
Lehrer die groBen Eigenschaften seiner Schuler. D^PD^n !W»n 
•>*OT p piTP plh "6 vn. Das Wortchen I 1 ? ist eigentlich iiber- 
fliissig; es hatte ja gesagt werden konnen vn D'TD^H TiVM 
V'Tlb. Bekanntlich lernt der Schuler nicht nur von dem 
Lehrer; es besteht eine Wechselwirkung zwischen beiden; 
der Lehrer lernt auch von dem Schuler, und so habe sich 
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Rabbon Jochanan ben Sackai an den von ihm selbst auf- 
gezahlten grofien Eigenschaften dieser fiirif Schiiler Muster 
und Vorbild genommen. Dadurch sind diese seine Schiiler 
„iy ihm zu seinpm Besten geworden, ahnlich wie es bei 
Abraham heiBt *\b *]^ „gehe dir", das heiBt, zu dsinem eigenen 
Wohle. 

So geistvoll diese Erklarung ist, so wenig zutreffend scheint 
sie uns zu sein, da die Hinzufiigung des Wortchens I 1 ? Sprach- 
gebrauch ist und einer weiteren Erklarung nicht bedarf; auch 
hatte der Lehrer wohl an seinen andern groBen Schiilern, 
wir erinnern nur an Rabbi Chanina ben DoBa, ahnliche Eigen- 
schaften bemerken konnen. 

Wir haben in der umfangreichen Literatur, die sich mit 
dem Traktat Aboth beschaftigt, auf (lie in Rede stehende 
Frage^keine befriedigende Antwort gefunden; doch glaubenwir 
durch einen Hinweis auf eine bisher wenig beachtete Stelle 
im Talmud Jeruschalmi zu deren Losung beitragen zu konnen. 
- Wir haben bereits berichtet, daU das Grofite, was Rabbon 
Jochanan ben Sackai erreicht hat, die Kenntnis des wya 
2l2D1&n war, die Erkenntnis der ubernatiirlichen Wahrheit, im 
Vergleiche mit der die scharfsinnige talmudische Forschung 
nur als ein |Dp ITT, als etwas Kkines bezeichnet wird. Im 
Talmud Babli, Chagigah 14b, wird uns erzahlt, daB Rabbi 
Elasar ben Arach, Rabbi Josua ben Chanina und Rabbi Jose 
ha Kohen in dieser hochsten Weisheit unterrichtet worden 
seien. „Einst befand sich Rabbon Jochanan "ben Sackai unter- 
wegs; ihm folgte sein Schiiler Rabbi Elasar ben Arach. Und 
der Schiiler sprach: Rabbi, lehre mich einen Abschnitt ' aus 
dem MaaBeh Markabah. Darauf der Lehrer: Habe ich euch 
nicht gelehrt, daB man in bezug auf die Markabah nicht 
einem einzelnen Vortrag halt? — So erlaube mir, sprach 
Rabbi Elasar, dir etwas vorzutragen, was du mich bereits 
gelehrt hast. — Nachdem der Lehrer die Erlaubnis erteilt 
hatte, setzte er sich auf einen Stein unter einem Olivenbaum 
und horte seinem Schiiler zu. Nachdem Rabbi Ela$af seinen 
Vortrag beendet hatte, kiiBte ihn sein Lehrer und lobte den 
allgiitigen Gott, daB ein Mensch auf Erden lebe, der es 
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verstehe, zu erkennen, zu forschen und zu erklaren, wie Rabbi 
Elasar ben Arach" es getan. 

An derselben Stelle wird uns ahnliches von Rabbi Josua 
ben Chanania und Rabbi Jose ha Kohen erzahlt. Im Jeru- 
schalmi Chagigah 2, Halacha 1 wird zu diesen dreien auch 
noch Rabbi Schimeon ben NeBanel hinzugeftigt. Ferner wird 
uns im Jeruschalmi am Ende des Traktates Sotah erzahlt, 
daB einst eine Stimme vom Himmel verkiindete, Rabbi Elieser 
ben Horkinas sei wtijrdig, daB der Geist Gottes vnpn n*n auf 
ihm ruhe. An einer andern Stelle wird uns. berichtet, daB 
Rabbi Elieser ben Horkinas an einem Festtage seinen Lehrer 
besucht habe. Da sagte dieser zu ihm: Wozu brauchst du, 
der du alles weiBt und den ich nichts mehr lehren kann, mioh 
zu besuchen ? Wir sind daher wohl berechtigt, anzunehmen, daB 
auch Rabbi Elieser ben Horkinas in die geheime Wissenschaft 
der 'hochsten Wahrheit von seinem Lehrer eingefiihrt worden 
war, wiewohl der Talmud das nicht ausdriicklich bemerkt. 

Und nun ist die Frage, die uns hier beschaftigt, beant- 
wortet: diese funf Schiiler waren es, denen Rabbon Jochanan 
ben Sackai von all seinem Wissen nichts vorenthalten hat, 
die er nicht allein belehrt hat in bezug auf die offen vor uns 
liegende Thora und die samtlichen anderen Wissenschaften, die 
er auch eingefiihrt hat in die tiefsten Tiefen menschlicher Er- 
kenntnis, die er emporgehoben hait auf die hoehsten Hohen 
gottlicher Weisheit, die er hat eindringen lassen in die vor 
andern Menschen geheimgehaltenen Lehren des MaaBeh Mar- 
kabah. Daher werden diese f unf Schiiler ganz besonders als die 
seinigen bezeichnet. 

11. Mischnah 1 ). 

iaa» wkv no tq oupmn p itjp^k 'an nmv naia ,rn Kin 

'an Ton pan 'ov 'an imVp n^K iran p yvrvr* 'an nsp 

:naan»n r* M TW P ^Vfi* ^ w *v town p pjr»T9 

,JEr (Rabbon ben Jochanan Sackai) pflegte ihr (der 

obengenannten funf Schiiler) Lob zu bestimmen; E!lie$er 



*) Ibre heryorragenden Eigenschaften, 
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ben Horkinas gleicht einer zementierten Zisterne, die 
keinen Tropfen verliert; Josua: Heil der, die ihn ge- 
boren; Jose ist ein Chaflid, Schimeon ben Nefianel 
fiirchtet die Siinde, und Elasar ben .Arach gleicht einer 
sprudelnden Quelle" 

Im heiligen Lande, wie in vielen andern stidlichen Lan- 
dern, wird das Regenwasser zur Regenzeit in wohlausgemauer- 
ten Bassins, die man Zisternen nennt, gesammelt, urn zur 
Zeit der Trockenheit, da die Quellen versiegen, fur alle Be- 
durfnisse des Lebens bereit gehalten zu werden. Mit einer 
solchen Zisterne, in die der himmlische Regen hineinstromt und 
die von dem aufgenommenen Segensstrome keinen Tropfen 
verliert, vergleicht der Lehrer seinen Schiiler Elieser ben Hor- 
kinas. Alle religiosen Vorschriften und alle Gegenstande des 
Wissens, die Rabbi Elieser von seinen Lehrern aufgenommen, 
waren bei ihm wohlverwahrt und blieben unverloren. Nicht 
etwa, daU Rabbon Jochanan das groBe und vorzugliche Ge- 
dachtnis seines Schtilers riihmen wollte; es gibt Leute, die 
von .Natur ein umfassendes Gedachtnis besitzen und darin 
allerlei unniitze Dinge ablagern, und wiederum gibt es Leute, 
deren Gedachtnis von Natur gar nicht besonders stark ist, 
die aber aus Liebe zu den Wissenschaften es in wunderbarer 
Weise zu starken verstehen. So pflegten Zeitgenossen in. bezug 
auf den durch seine unermeBliche Gelehrsamkeit weltbertihm- 
ten Rabbi Moscheh Sofer ^"plST zu sagen, er habe „einen 
gemachten Sickoraun" gehabt, d. Ti., er habe sein nattirliches 
Gedachtnis durch seine uhendliche Willenskraft gestarkt und 
gekraftigt. In ahnlicher Weise haben wir das Lob aufzufassen, 
das Rabbon Jochanan dem Rabbi Elieser ben Horkinas 
spendet. Weil Rabbi Elieser die Weisheit sehr liebte, und die 
Gotteslehre ihm teurer war als alle Schatze, deshalb nahm 
er alles, was er von seinen Lehrern etnpfing, mit der groBten 
Liebe entgegen, deshalb lernte er nicht nur dasjenige, was 
ihm gefiel und was ihm Freude machte, sondern alles, alles 
mit der groBten Aufmerksamkeit, und das so Erlernte machte 
(Jaher einen tiefen Eindruck und blieb unauslpschlich in seinem 
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Gedachtnisse. So sagt auch der heilige Sanger (Ps. 119, 129): 
*WM om2tt p ty ^nny niK^S „Wunderbar sind deine Zeug- 
nisse, deshalb halt fest sie meine Seele." So jemand ein 
Wunder sieht mit eigenen Augen, wird er es niemals vergessen ; 
geradeso macht jedes Wort, jede Halachah einen unauslosch- 
lichen Eindruck. Mit dieser Erorterung ist auch. die Frage 
beantwortet, warum Rabbon Jochanan sagt iriw T10 TI3 
HDD T3KD, eine zementierte Zisterne, die keinen Tropfen ver- 
nichtet; man hatte erwartet nm T31K iriw, die keinen 
verliert. Oberflachlich genommen erscheint das Gedachtnis 
als eine Seelenkraft, die nicht von unserm Willen abhangt; 
der eine hat ein gutes, der andere ein schwaches Gedachtnis, 
der eine halt eisenfest, was er gelernt hat, der andere vergiBt 
es bald wieder. Aber es gibt Dinge, die einen solchen Eindruck 
auf jeden Menschen machen, dafi selbst die Gedachtnisschwa- 
chen sie niemals vergessen. Wenn man nun die Thora liebt 
mit heifier, unendlicher Liebe, so wird jedes von deren Worten * 
eindrucksvoll sein und bleiben. Diejenigen daher, die die Thora 
lernen und vergessen, zeigen dadurch, da6 sie die Thora nicht 
mit so heifier Liebe erfassen, wie es sichgeziemt;'sie vernichten 
gleichsam selbst die einzelnen Tropfen des heiligen Gewassers, 
von denen sie glauben, dafi sie ihnen entf alien seieir. 

Man konnte auch sagen, dafi der ganze Zusatz .unw 
n&V 13KD uberflussig sei, da diese Tatsache schon in den Wor- 
ten T)0 113 inbegriffen ist. Wir miissen jedoch erwagen, 
dafi stehendes, in der Zisterne angesammeltes Wasser manche 
Nachteile hat; es wird leicht trube und nimmt den Geschmack 
des TO, des Zements, an, mit dem die Zisterne verdichtet 
wurde. Daher fiigt Rabbon Jochanan die Worte 13K» iriw 
71QV hinzu. Nur in dieser Beziehung gleicht Rabbi Elieser 
der zementierten Zisterne, dafi er keinen Tropfen vernichtet; 
aber das Wasser, das man aus dem Brunnen seiner Gelehrsam- 
keit schopft, ist klar und rein und wohlschmeckend. Dieser 
Gedanke ist in der von uns oben angefiihrten Stelle aus- 
drucklich erwahnt: Als einst Rabbi Elieser an einem Neu- 
mondstage seinen Lehrer besuchte, fragte ihn Rabbon Jo- 
chanan ben Sackai: -ps n» 'idi nVipeo npm '0*» to 1K3 
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"WDT p pm^ „Du Brunnen, angefiillt mit Wasser, das frei ist 
von alien schlechten Bestandteilen , wozu bedarfst du des 
Jochanan ben Sackai?" 

„ Josua — Heil der Mutter, die ihn geboren!" Es gibt 
wohl kaum ein groBeres Lob, das man einem Menschen spen- 
den kann, als das, daB man die Mutter glucklich preist, die 
einen solchen Sohn geboren. In der Tat erscheint die Per- 
sonlichkeit des Rabbi Josua ben Chananja als eine in alien 
Beziehungen harmonisch vollendete. Sein Geist umfaBte die 
ganze Gotteslehre und alles iibrige menschliche Wissen. Nicht 
allein von seinem Volke ward er als dessen grower Lehrer 
hochverehrt, auch am kaiserlichen Hofe genoB er groBes An- 
sehen, und Kaiser Hadrian suchte bei ihm 'vielfach Belehrung. 
In gelehrtem Wettstreite besiegte Rabbi. Josua die Weisen 
von Alexandrien und die Weisen von Athen. Dabei war er 
sanft und liebevoll gegen jedermann und uneigenniitzig im 
hochsten Grade, derart, daB er bis in sein spates Alter sich 
von seinem Handwerke — er war Nadelmacher — ernahrte; 
er war der Wohltater seines Volkes und schiitzte es in triiber 
Zeit vor Verzweiflung; er war demutig und bescheiden und 
lieB selbst schwere Beleidigungen iiber sich ergehen. Wahr- 
lich, man darf die Mutter glucklich preisen, die einen solchen 
Sohn geboren. 

Die Erklarer unsrer MaBechtha haben sich vielfach mit 
der Frage beschaftigt, warum Rabbon Jochanan die Mutter 
dieses Sohnes glucklich pries und nicht auch den Vater. Wir 
haben bereits an anderer Stelle erwahiit, daB nach der Er- 
zahlung unsrer Weisen die Mutter Rabbi Josuas ein besonderes 
Verdienst um die Heranbildung ihres Sohnes hatte. Sie brachte 
das Kind, als es noch in der Wiege lag, in das Lehrhaus, damit 
die ersten Eindrticke, die der Knabe in sich aufnahm, Thora 
und nichts als Thora seien. — Manche Erklarer finden in 
den Worten Rabbon Jochanans ausgesprochen, daB vorzugs- 
weise die Mutter es ist, die in religioser und sittlicher Beziehung 
auf die Kinder einwirkt. So lehren auch die Weisen, daB die 
meisten Sohne nach den Brlidern der Mutter arten, da natur- 
gemaB die Mutter ihren Kindern eine solche Erziehung gibt, 
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wie sie gesehen, daB ihre Eltern ihre Brtider erzogen haben. 
Und weil Rabbon Jochanan die hohe Sittlichkeit, die innige 
Frommigkeit, die liebenswiirdigen Charaktereigenschaften sei- 
nes Schtilers Josua noch hoher schatzte als dessen groBe Weis- 
heit und unermeBliche Gelehrsamkeit, deshalb hob er die 
Mutter hervor, deren EinfluB auf den Sohn in bezug auf dessen 
Sitten ein ungleich groBerer ist als der des Vaters. Unterstutzt 
wird diese Ansicht durch eine Mischnah in Idioth (2 Halacha 9), 
in der angegeben wird, daB der EinfluB des Vaters auf den 
Sohn sich bezieht auf Schonheit, Starke, Reichtum, Weisheit 
und Lebensdauer, woraus man folgern will, daB die Eigen- 
schaften des Gemiits und des Charakters vor^ugsweise von 
der Mutter stammen. 

Das alles schlieBt jedoch nicht aus, daB nicht auch der 
Vater eines vorzuglichen Sohnes gliicklich zu preisen sei. Wir 
wollen daher noch eine andere Erklarung zu geben versuchen, 
die das Verhaltnis der beiden Eltern zu ibren Kindern aus der 
Tiefe der, dartiber geltenden religiosen.Vorschriften entwickeln 
wird. 

Wit haben bislang schon die Frage erortert, warum -Rabbon 
Jochanan ben Sackai die Mutter seines Schtilers Rabbi Josua 
ben Chananja gliicklich preist und nicht auch den Vater. Konig 
Salomo dagegen hebt die Freude des Vaters an dem wohl- 
geratenen Sohne hervor, wie es heiBt (Mischle 10, 1): „Ein 
weiser Sohn wird erfreuen den Vater, und ein torichter Sohn 
ist das Herzeleid seiner Mutter"; und ferner (das. 15, 20): 
,,Ein weiser Sohn wird erfreuen den Vater, und ein toricHter 
Mensch macht seine Mutter verachtlich." 

Es bedarf der Erklarung, warum in beiden Versen die 
Freude liber den weisen Sohn dem Vater und der Kummer 
liber den torichten Sohn der Mutter zugeschrieben wird. 
Raschi meint, der torichte Sohn bleibe stets bei der Mutter 
zu Hause, und so habe sie den ganzen Tag den kummervollen 
Anblick. Andere ErklSrer behaupten, der weise Konig wolle 
sagen, Freude und Kummer seien bei beiden Eltern gleich, 
und nur der poetischen Schonheit wegen werde mit den Aus- 
driicken gewephselt. Wenn dem so ware, so h&tte doch 
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Salomo in der zweitangefiihrten Stelle „zur'Abwechselung" der 
Mutter die Freude und dem Vater den Kummer zuschreiben 
sollen. Der Sinn ist jedoch ein viel tieferer, und wir wollen 
ihn durch ein Gleichnis klarlegen. 

Einst hatte der Konig eines groBen und reichen Landes 
in einer wunderschonen Gegend eine neue Residenzstadt ge- 
griindet. In der Mitte der Stadt hatte er ein herrliches SchloB 
erbauen lassen, und von diesem aus zogen sich die StraBen 
gleich den Radien eines Kreises. Fur die verschiedenen Mi- 
nisterien, Gerichtshofe und die anderen offentlichen Anstalten 
wurden prachtvolle Gebaude errichtet, und den Btirgern, die sich 
ansiedelten, wurde der Baugrundgeschenkt, undauf viele Jahre 
hinaus wurde ihnen Steuerfreiheit bewilligt. Schauspielhaus, 
Opernhaus und Konzertsale wurden gebaut und reich dotiert; 
hohere und niedere Schulen wurden gegrtindet, und nach 
wenigen Jahren war die Stadt eine der groBten und schonsten 
weit und breit. Der Konig freute sich seiner Schopfung gar 
sehr, und er forderte seine Rate auf, ihm zu sagen, ob der 
Stadt irgend etwas fehle. Alle wuBten sie nur zu loben bis 
auf den Minister fur Handel und Gewerbe. — Mein-Herr und 
Konig, sprach dieser, etwas GroBes ist, was deiner schonen 
Residenz noch fehlt; sie ist keine Handelsstadt. Wohl gibt 
es hier Kleinhandler und Gewerbetreibende genug; aber der 
GroBhandel, der lebendig pulsierende Verkehr, der Unter- 
nehmungsgeist fehlen ganz und gar. Deshalb ist mein Rat, 
daB du ein schones geraumiges Borsenlokal errichten lassest, 
denn die Borse ist an alien Handelsplatzen der Mittelpunkt und 
die Pulsader des Handels und des Verkehrs. Der Vorschlag gefiel 
dem Konige, und er befahl ihn auszufiihren. Eine prachtvolle 
Borse wurde erbaut, mit groBem Pompe eingeweiht und feier- 
lichst dem allgemeinen Verkehr tibergeben. Allein das Gebaude 
blieb leer; es verdankte ja seine Entstehung nicht dem Be- 
durfnisse, und daher fiel es niemandem ein, das schone Gebaude 
zu besuchen. Um diesem Ubelstande abzuhelfen, erlieB der 
Konig den Befehl, daB alle Kaufleute der Stadt zur bestimmten 
Stunde im Borsengebaude zu erscheinen und dort ihre Ge- 
schafte abzuschlieBen hatten. Das wirkte, und das neue 
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Borsengebaude wurde punktlich und regelmaBig besucht. Def 
Verkehr fing an sich zu heben, und auch Fremde kamen, urn 
daselbst GescMfte abzuschlieBen. Der Unterschied zwischen 
den fremden und einheimischen Kaufleuten war aber folgen- 
der: machten die Einheimischen schlechte Geschafte, so gram- 
ten sie sich nicht sehr. Es war ja nicht ihre Schuld; sie muBten 
ja an der Borse handeln auf Befehl des Konigs. Machten sie 
gute Geschafte, so war ihre Freude eine doppelte, denn die 
Befolgung ihrer Pflicht brachte ihnen noch Gewinn. Bei den 
Fremden war gerade das Gegenteil der Fall: machten sie gute 
Geschafte, so nahmen sie das gleichgtiltig hin; denn zu diesem 
Zwecke waren sie ja hergekommen. MiBlangen aber ihre 
Unternehmungen, so war ihr Kummer ein doppelter; denn 
niemand hatte sie ja gezwungen, an der Borse zu spekulieren; 
es war ihre eigene Schuld, daB sie ihr Geld verloren. 

Nach der religiosen Vorschrift ist der Mann verpflichtet, 
eine Ehe einzugehen und fur die Fortpflanzung seines Ge- 
schlechts Sorge zu tragen. Fur die Frau besteht diese Ver- 
pflichtung nicht; ihr freier Wille ist es zu unterlassen. — 
Der fromme Konig Chiskijahu lag schwer krank danieder. 
Da kam auf Gottes Befehl der Prophet Jesaja zu ihm und 
verkiindete ihm seinen baldigen Tod, weil der Konig es unter- 
lassen hatte, eine Ehe zu schlieBen. Chiskijahu suchte sich 
damit zu entschuldigen, daB ihm prophezeit worden sei, seine 
Sohne wtirden schlecht und gottlos werden. Du hattest, ent- 
gegnete der Prophet, deiner Pflicht in jedem Falle geniigen 
miissen, ohne Rticksicht darauf, wie deine Kinder geraten 
werden. Chiskijahu betete zu Gott, und Gott lieB ihn genesen. 
Nach seiner Genesung heiratete der Konig, und sein Sohn war 
der bose Konig Menascheh, der so viel Unheil uber Israel 
gebracht. — Der Mann muB seiner Pflicht geniigen, und wenn 
seine Kinder nicht geraten, so hat er doch das trostende Be- 
wuBtsein, das Gottesgebot erflillt zu haben. Schenkt ihm aber 
der Allgutige wohlgeratene Kinder, so ist seine Freude eine 
doppelte. Die Mutter hingegen, der kein Gottesgebot die Fort- 
pflanzung zur Pflicht macht, hat, wenn die Kinder nicht ge- 
raten, jenes trostende BewuBtsein nicht; sie war ja nicht 
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verpflichtet gewesen, ftir die Fortpflanzung Sorge zu tragen. 
Daher ist ihr Kummer ein doppelter, und mit Recht sagt 
Salomo: „Ein weiser Sohn wird erfreuen den Vater, aber ein 
torichter Sohn ist das Herzeleid seiner Mutter." 

Wir haben gesehen, dafi die Mutter, wenn ihre Kinder 
wohlgeraten sind, das gleichmutiger hinnimmt, da ja der 
Zweck ihrer ehelichen Verbindung es war, gute und wohl- 
geratene Kinder zu bekommen. Nur unter dieser Voraus- 
setzung hat sie geheiratet, sonst hatte sie ja ledig bleiben 
diirfen. Wenn aber der Sohn ein so vorziiglicher ist, daB die 
Mutter, die ihn geboren, gliicklich gepriesen wird, um wie* 
viel mehr ist da der Vater gliicklich zu preisen, der ihn gezeugt ! 
Daher sagt Rabbon Jochanan ben Sackai: unto* **WK Heil 
der Mutter, die den Josua ben Chananja geboren! Der Mutter 
muB die Welt ftir einen solchen Sohn dankbarer sein als dem 
Vater. Denn der Vater war verpflichtet, sein Geschlecht fort- 
zupflanzen, wahrend die Mutter diesem gottlichen Gebote 
nicht unterworfen gewesen; daB sie sich dennoch vermahlt 
und dann einem solchen Sohne das Leben gegeben, dafiir 
muB alle Welt sie glucklieh preisen und ausrufen: "n#K 
"Unto* Heil der Mutter, die ihn geboren ! 

Mochten doch alle Mutter in Israel ihre Kinder so erziehen, 
daB Mit- und Nachwelt dieser Erziehung segnend gedenken ! — 

Rabbi Jose ha Kohen wird von seinem Lehrer als ChaBid 
bezeichnet. Wir haben den Begriff des ChaBiduth bei dem 
Ausspruche Hillels (Mischnah 7 dieses Abschnittes) ausftihrlich 
erortert und wollen hier nur kurz wiederholen, daB derjenige 
ChaBid heiBt, welcher stets bemtiht ist, mehr zu tun, als die 
Pflicht ihm auflegt, stets fortzuschreiten in der Heiligung 
seines Lebens, zuzunehmen an Gotteserkenntnis und selbst- 
los, ohne Erwartung von Lohn oder Dankbarkeit, alien Mit- 
menschen Gutes zu erweisen. — Auch bei der dem Rabbi 
Schimeon ben NeBanel zuerkannten TCigenschaft eines XT 
KDn konnen wir uns auf unsre Erklarung zu der erwahnten 
Mischnah beziehen. Wir wollen hier nur hervorheben, daB 
mit dieser Bezeichnung eine hohe Stufe der Frommigkeit an- 
gegeben wird. Die Slinde ihrer selbst wegen zu furchten, das 
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bedingt, daB man die Siinde als etwas Schlechtes und Schlim- 
mes verabscheut und jede Gelegenheit angstlich vermeidet, 
die dazu AnlaB geben konnte, etwas Unrechtes oder was dem 
ahnlich sieht zu tun. So lehren die Weisen: KDtfn UK 31718 
*pn T\nn UK KW1. Liebe das „Vielleicht" und hasse das „Was 
schadet's"! Frage dich bei allem, was du zu tun im Begriff 
stehst, bei wichtigen und unwichtigen Dingen, ob nicht viel- 
leicht dein Wort, deine Tat, dein Schritt geeignet seien, 
dich in Lagen zu bringen, in deneri die Siinde unvermeidlich 
wird, und hute dich, bei jeder Gelegenheit zu sagen: Was kann 
es schaden, was ist Unrechtes-dabei ? Es gibt so manche Dinge, 
die den meisten Mens^en klein und unbedeutend erscheinen, 
wie Geldausgeben am Sabbat, Tragen am Sabbat, das Trinken 
von Milch, die nicht rituell beaufsichtigt wurde, das Essen 
und Trinken mit unbedecktem Haupte usw. Da hort man so 
oft fragen: Was schadet das? Dabei ist ja nichts: Und doch 
sind diese anscheinend so kleinen Sunden die Anfange zu immer 
weiter gehendem Abfalle. Oder, es ist jemand genotigt, sein 
Kind in die Fremde zu senden. Derjenige, der die Siinde 
furchtet, wird jedes „vielleicht" erwagen und vorher alle Vqr- 
haltnisse sorgfaltig priifen, damit sein Kind nicht an Leib 
und Seele, an Tugend und Frommigkeit Einbufie erleide. Der- 
jenige aber, der spricht: ,, Was schadet das? Mein Kind ist 
gut erzogen, es wird festbleiben! u — der wird meistens die 
Folgen seines Leichtsinnes schwer zu tragen haberi. — Rabbi 
Schimeon ben NeBanel fiirchtete die Siinde um ihrer selbst 
willen und vermied auf das sorgfaltigste jeden AnlaB, der zu 
ihr hatte fuhren konnen. 

Das hochste Lob erteilte Rabbi Jochanan ben Sackai seinem 
Schiiler Rabbi Elasar ben Arach ; er nannte ihn einen n3an»n pJD, 
einen Quell, der sich kraftigt und sich stets verstarkt. 

Von uralten Zeiten her sind die Philosophen in bezug auf 
das Wesen der menschlichen Seele nicht einerlei Ansicht. Die 
einen nennen sie eine tabula rasa. Die Seele, sagen sie, ist 
einer leeren Schreibtafel vergleichbar, auf welche Unterricht 
und -Erfahrung ihre Schriftzeichen einpragen: die Seele ist 
nichts als ein GefaB, welches seinen ganzen Inhalt von auBen 
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empf&ngt. DieVandern hingegen behaupten, daB die Seele 
einen tiefinnern Grund besitze, der durch die aufiern Erschei- 
nungen und Eindrlicke angeregt, aus sich selbst Schones und 
Herrliches hervorzubringen imstande sei. Diese letzte An- 
sicht ist auch die unserer Weisen, die .sie in einem schonen 
Bilde zur Darstellung bringen. Ehe die Seele mit dem Korper 
vereinigt wird, also vor der Geburt des Merischen, fiihrt ein 
Engel Gottes die ungeborene Seele durch alle Weltenraume, 
zeigt ihr alles, lehrt sie alles, was wissenswert ist; nichts bleibt 
ihr verborgen, nicht der Himmel Himmel, nicht des Abgrundes 
Tiefe; sie lernt kennen die Welt der Engel, die grofien Himmels- 
korper, die ganze Erde, alle Tiere, alle Pflanzen und alles 
Gestein; sie lernt kennen die Krafte der Natur, ihr Wesen 
und ihre Ursachen. Sobald aber der Mensch das- Licht der 
Welt erblickt, vergiBt er das alles, und was er wahrend seines 
ganzen *Lebens lernt, ist nichts als die Erinnerung an das vor 
der Geburt Erschaute. Ihm selber unbewuBt schlummern dem- 
nach in jedem Menschen unendlich groBe Schatze des Wissens 
und Konnens, die nur der Anregung bediirfen, um zu regem 
Leben zu erwachen. Wie die Quelle, die dem Erdboden ent- 
quillt, unaufhorlich und ununterbrochen, das klare, erquickende 
Wasser hervorsprudelt, weil die reiche Wasserader im SchoBe 
d^r Erde ihr stets und immer unerschopfliche Vorrate zufiihrt, 
also schopft die. Menschenseele aus dem eignen Borne. Aber 
auch die reichste Quelle muBte bei fortwahrendem Regen- 
mangel versiegen; denn der Regen, der von oben kommt 
und den Erdboden durchdringt, ist es,, der jener Wasserader 
die notige Nahrung spendet. Auch das Wasser, das die Quelle 
uns gibt, entstammt dem vom Himmel herniederflieBenden. 
Allein, das kostliche Quellwasser ist anders und wohlschmek- 
kender als das Regenwasser; aus dem Gestein urtd andern 
Bestandteilen des Erdbodens fiihrt die Quelle das mit empor, 
was ihrem Gewasser den eigentlichen Reiz und Wohlgeschmack 
verleiht. Also ist die Mefoschenseele. Die groBen Denker und 
Dichter haben ihr Wissen nur zum Teil von auBen aufgenommen. 
Das Beste, was sie uns gegeben, entstammt ihrem eigenen 
Innern. Aber nicht jeder Mensch erreicht diese hohe Stufe 

Lehmann, Spriiche der Vater II. 11 
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der Entwicklung. Die meisten Menschen btingen es nicht 
dahin, daB ihre Erinnerung sie bis zu jenen verborgenen 
Schatzen zurtickfuhrt. Erinnerung! das blofie Wort lehrt uns 
eine grofie Wahrheit, die namlich, daB des Menschen geistiger 
Blick mehr nach innen als nach auBen gerichtet sein soil. 
Wer, von der AuBenwelt ganz befangen und eingenommen, 
sich den Zerstreuungen des Lebens hingibt, wird nie den tiefen 
Blick in sein Inneres tun, er wird sich nicht erinnern, so daB 
er zu schauen vermochte die in der eigenen Seele verborgenen 
Schatze. Selbst groBe Gelehrte und hervorragende Manner 
der Wissenschaft gelangen nicht auf diese hohe Stufe. Sie 
begntigen sich, das wiederzugeben, was sie gelernt haben. 
Bei allem ihren Konnen und Wissen bleibt ihnen das fern, 
was wir in unserer Umgangssprache „ Genius" nennen. Der 
echte Kunstler, der sich des Ideals, das er dereinst ge- 
schauet, zu erinnern vermag, bringt zur Darstellung, was kein 
Menschenauge vorher auf. Erden gesehen, kein Mengchenohr 
vorher auf Erden vernommen hat. Ahnlich ergeht es den 
groBen Dichtern und wahrhaften Forderern der Wissenschaften. 
Wenii sie nicht aus eigenen Mitteln zu schopfen vermochten, 
so blieben sie ja nur Nachbildner oder Wiedergeber des langst 
Dagewesenen. — Das Lob, das Rabbon Jochanan benSacliai 
seinem Schtiler Rabbi Elasar ben Arach spendet, ist daher das 
groBte und bedeutendste. Rabbi Elasar nahm nicht nur aiif, 
was ihn sein Lehrer lehrte, sondern das Aufgenommene gab 
ihm AnlaB, aus dem eigenen Quell seiner gottbegnadeten Seele 
zu schopfen und die Lehren der Thora so zu Verstehen, in sich 
zu verarbeitfen und wiederzugeben, wie sie einst Moscheh vora 
Sinai herniedergebracht. Der Geist der Weisen 1st es, der uns 
die Thora erschlieBt, und dieses Schliissels kann kein Ge- 
schlecht entbehren. Ein solcher . ErschlieBer der schriftlichen 
wie der mundlichen Lehre war Rabbi Elasar ben Arach. In 
seinem Herzen wohnte die Weisheit, die einer stets sich aufs 
neue kraftigenden Quelle gleich in die Welt hinausstromte, 
sie erquickend und befruchtend. 
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12. Mischnah. 

Der Wert der Weisen im Urteil Rabbon Jochanans. 
(Gelehrsamkeit und Scharfsinn.) 

p ntsr^xi o^raa *pa *?kw ^Dn to t\t ok naia .to Kin 
^imp ana ^ixt^ *oa oto m x )ynM .tw *pa oujnin 
p ity'ton d^tko *pn ^*w» wn to i\t ok i»tf» i»ik 
oto na ynsa rrw *pa *py p ityton onay «]« .tropin 

,,.Br (Rabbon Jochanan ben Sackai) pflegte zu sagen: • 
Wenn alle Weisen Israels in einer Wagschale waren 
u$d Elieser ben Horkinas in der anderen, so wiirde 
er sie alle uberwiegen. Abba Schaul sagte in seinem 
Namen: Wenn alle Weisen Israels in einer Wagschale 
waren und Rabbi Elieser ben Horkinas sogar bei . 
ihnen, aber Rabbi Elasar ben Arach in der anderen, 
so wiirde er sie alle uberwiegen." 

Der Widerspruch, der in diesen beiden Ausspriichen zu 
liegen scheint, hat die Erklarer unserer MaBechtha vielfach 
beschaftigt. Wenn alle Weisen Israels, also auch Rabbi 
Elasar ben Arach mit ihnen, gewogen werden sollten, so wiirde 
die Weisheit des Rabbi Elieser ben Horkinas sie alle iiber- 
wiegen; und dann wird behauptet, dafi Rabbi Elasar ben Arach 
alle Weisen, Rabbi Elieser ben Horkinas mitinbegriffen, an 
Weisheit tibertreffe. 

Die einfachste Losung dieses Widerspruches ist die, daB 
in der Tat Rabbon Jochanan ben Sackai nur eines von beiden 
gesagt hat nm K3*to nun nm. Einer seiner Schiiler, der 
in unsrer Mischnah nicht genannt wird, der K»p Kin, hat die 
Worte des Meisters so aufgefaBt, wie sie in dem ersten Satze 
unsrer Mischnah wiedergegeben sind, wahrend Abba Schaul 
die Worte Rabbon Jochanans anders verstanden hat. 

Diese Losung ist zwar sehr einfach, aber wenig befriedigend, 
untl schon Bartinora suchte die Gegensatze auszugleichen. 
,,Ich fand in einem Manuskripte", kchreibt er, ,,die Ansicht 

x ) jron sinken machen (zu erganzen die Wagschale). 

11* 
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ausgesprochen, dafi Rabbon Jochanan ben Sackai beides ge- 
sagt habe und beides der Wahrheit entSpreche. In bezug auf 
die Fiille des Wissens und des Gedachtnisses war die Weisheit 
des Rabbi Elieser die iiberwiegende : jedoch iibertraf ihn 
Rabbi Elasar ben Arach in bezug auf Scharfsinn und Dialek- 
tik." Der Vertreter dieser Ansicht ist, wie wir aus dem 
Midrasch Schmuel ersehen, der hochberiihmte Rabbenu Jonah. 

Die Frage, was den Vorzug verdiene, die Ftille des Wissens 
oder die GroBe des Scharfsinnes, wurde einst den Weisen des 
hefligen Landes zur Entscheidung vorgelegt, als man in Baby- 
lonien bei der Einsetzung eines Schuloberhauptes zwischen 
dem jungen, aber auBerst scharfsinnigen Rabbah uncj dem 
vielgelehrten Raw Joseph die Wahl hatte. Man kleidete die 
Frage in die folgende Form: onn nplj? IK TO *\>19 ihru „Wer 
verdient den Vorzug, derjenige, der dem Berge Sinai gleicht, 
auf dem'gleichsam einst die ganze Thora sich befand, oder 
derjenige, der vermittels seines Scharfsinnes gleichsam die 
Berge entwurzelt ?" Die Antwort lautete : ]W*)X binv ^HJ? 'J'O 
K^DTT ^D^: „Sinai verdient den Vorzug, denn alle bedtirfen 
dessen, der Kornvorrate aufgespeichert hat." (Am Schlusse 
des Traktat Horioth.) 

Demnatfh ware der Vorzug dem Rabbi Elieser ben Hor- 
kinas zugesprochen, der ja ein HQB "nKB U'K^ 110 TD die 
gesamte Tradition in sich aufgenommen und nichts davon 
wieder verloren hatte. Wie korihte demnach Rabbon Jochanan 
ben Sackai in dem zweiten Ausspruche dem Scharfsinne den 
Vorzug geben? Deshalb wollten einige Erklarer sagen, dafi; 
in der Tat der groBe Scharfsinn den Vorzug verdiene, daB 
man aber das nicht offentlich aussprechen dtirfe, sondern, um 
die Schiiler zum eifrigen Aufnehmen und treuen Festhalten 
des gegebenen Lehrstoffes anzuspornen, die Art und Weise 
des Rabbi Elieser ben Horkinas alien zum Muster darstellen 
mtisse. Daher habe der Meister Sffentlich diesem den Vorzug 
zuerkannt; in engem Freundeskreise dagegen, seinem vertrau- 
ten Schtiler Abba Schaul gegeniiber, habe er dem Scharfsinne 
des RabBi Elasar ben Arach das Ubergewicht zugeschrieben. — 
Gegen diese Erklarung ist einzuwenden, daB demnach auch 
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Rabbi, der Ordner der Mischnah, dem Ausspruche Abba Schauls 
nicht die Aufnahme in die Mischnah hatte gestatten sollen, 
da er dadurch zu der allergroBten Offentlichkeit- gelangt ist. 

Ehe wir nun dazu schreiten, den erhobenen Widerspruch 
zu losen, wollen wir die. beiden hrer gegentiber gestellten 
Vorziige unsrer Beratung unterziehen. Von Rabbi Elasar ben 
Horkinas wird uns an vielen Stellen im Talmud erzahlt, daB 
er das ganze unendlich weite Gebiet der gottlichen Lehre 
beherrscht habe; 300 Halachoth kannte er in bezug auf das 
fernliegende Gebiet von HTJ? mm, 300 in bezug auf das 
noch ferner liegende von D'KWp flJPttt; um wie viel mehr 
wuBte er und verstand er das Naheliegende und k Haufigvor- 
kommende! Es ist also nicht zu verwundern, daB die Gelehr- 
samkeit aller Weisen Israels zusammengenommen die seinige 
nicht erreichte. Und dennoch muBte selbst dieser groBe Ge- 
lehrte sich einst als in der Diskussion besiegt erklaren, und 
zwar von seinem eignen Schuler Rabbi Akiba. Wir sehen 
also, daB selbst die groBte Gelehrsamkeit dem Scharfsinne 
gegentiber nicht immer ausreicht. Dagegen ist es klar, daB 
auch der groBte Scharfsinn die umfassende Gelehrsamkeit 
nicht zu ersetzen vermag. Beide Geistesfahigkeiten, einander 
gegentibergestellt, haben ihren Vorzug und ihren Mangel. 
Wie konnte also Rabbon Jochanan ben Sackai dem einen 
oder dem andern das absolute tlbergewicht zuerkennen? 

Wir wollen versuchen, die hier angeregte Frage in anderer 
Weise zu beantworten: In den Aboth de Rabbi Nathaii lesen 
wir: Und Elasar ben Arach nannte er (Rabbon Jochanan ben 
Sackai) einen dahinstromenden Bach und eine sich stets ver- 
starkende Quelle, deren Gewasser sich kraftigeir und nach 
auBen flieBen, zu erfullen, was geschrieben steht (Mischle 5, 16): 
Es werden deine Quellen nach auBen flieBen, durch die StraBen 
gleich Wasserbachen. — Daraus erkennen wir, daB der Meister 
seinen Schuler Rabbi Elasar ben Arach nicht einer Quelle 
verglichen. hat, die, aus dem Erdboden hervorsprudelnd, sich 
dann verliert, sondern einer Quelle, die zu einem Bache an- 
wachst und, zu einem Strome entwickelt, das Land durchflieBt. 
Wie die Donau im SchloBhofe des Fursten von Ftirstenberg 
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in Donaueschingen' als ein kleiner Quell entspringt, bald 
aber sich zu einem mSchtigen Strom entwickelt, der groB 
und herrlich viele Lander durch§tromt, so war die Gelehrsam- 
keit des Rabbi Elasar ben Arach. Im Anfange seiner Lauf- 
bahn muBte er wohl der groBen wasserreichen Zisterne, welcher 
Rabbi Elasar ben Horkinas verglichen war, nachstehen; spater 
aber ubertraf er ihn; an Wissensreichtum kam er ihm gleich 
und in bezug auf die Kraft der Entwicklung war er ihm uber- 
legen. Deshalb gehen "wir wohl nicht fehl, wenn wir den 
zweiten Ausspruch um einige Jahre spater setzen als den ersten. 
Ehedem ubertraf Rabbi Elieser ben Horkinas alle Weisen 
Israels, Rabbi Elasar ben Arach miteingeschlossen ; spater 
aber wurde dieser so groB, vereinigte er so umfassende Gelehr- 
samkeit mit dem groBten Scharfsinne, daB er alle ubertraf. 
Wir sagen: Alle, denn in seiner unendlichen Bescheidenheit 
schloB Rabbon Jochanan ben Sackai sich selbst mit ein. DaB 
dieser groBe Mann seinem Schuler Rabbi Elasar ben Horkinas 
vor sich selbst den Vorrang einraumte, daftir haben wir oben 
bereits einen Beleg gebracht. Er sagte namlich, als dieser 
sein Schuler ihn an einem Neumondstage besuchte: Wozu 
brauchst du, der groBte Gelehrte deiner Zeit, mich zu be- 
suchen ? worauf Rabbi Elieser bescheiden antwortete : Du bist 
mein Meister, und es ist Pflicht des Schtilers, am Festtage 
dem Lehrer seine Ehrfurcht zu bezeigen. — DaB Rabbon 
Jochanan ben Sackai auch seinen Schuler Rabbi Elasar ben 
Arach als „einen groBen Mann, dem, er nicht widerstehen 
konne", bezeichnete, werden wir spater anzufiihren Gelegeii- 
heit haben. 

13. Mischnah. 

Die Vorziige eines guten Herzens. 

'Omn na pari? raw "pi wn trx ixm iks *mb naa 
•>an aw ran naw jwirr ^n raw pjr naw nTjp^K ^an 
•»an i^wn-flH run-in naiK pyav 'an aw pp -jaw w 
itj^k nama ^k mm on 1 ? naa :aw a 1 ? law itj^k 
;DDnan mm hhoiw OD^-ma ■prja 
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„Er (Rabbon Jochanan ben Sackai) sprach zu ihnen 
(zu seinen obenerwdhnten fiinf Schiilern): Gehet hin 
und sehet, welches der gerade Weg ist, dem der Mensch 
anhaften soil ? — Rabbi Elieser sagte: ein wohlwollendes 
Auge. Rabbi Josua sagte: ein guter Genosse. Rabbi 
Jose sagte: ein guter JVachbar. Rabbi Schimeon sagte: 
wer sieht, was in Zukunft daraus entsteht. Rabbi Elasar 
sagte: ein gutes Herz. — Darauf sprach er zu ihnen: 
Ich gebe den Worten Elasar s ben- Arach deh, Vorzug 
vor euren Worten, denn in seinen Worten sind eure 
Worte inbegriffen" 

Sowohl die Frage, welche der Lehrer stellt, wie die ver- 
schiedenen von den Schiilern erteilten Antworten bieten dem 
Verstandnisse mancherlei Schwierigkeiten. Im Anfange dieses 
Buches wirch eine ahnliche Frage aufgeworfen. Dort haben wir 
gelesen: Rabbi sagte: „Welches ist der gerade Weg, den sich 
der Mensch erwahlen soil ? Jeder, der ihm zum Ruhme gereicht 
bei den Menschen." — Der Unterschied zwischen beiden Fra- 
gen ist der, daB Rabbi sagt OTKn.lV TiTV „den sich der Mensch 
erwahlen soil", wahrend Rabbon Jochanan ben Sackai den 
Ausdruck gebraucht DTKH na plT^ „dem der Mensch an- 
haften soil" 1 ). 

Wir haben schon oben bemerkt, daB die Frage an und 
fur sich nicht berechtigt erscheint, da ja der allgtitige Gott 
uns in seiner Thora den Weg vorgezeichnet hat, den wir wah- 
len und dem wir anhaften sollen. Wir wollen hier nicht alles 
wiederholen, was wir bereits oben zur Losung dieser Schwierig- 
keiten beigebracht haben; wir wollen nur kurz andeuten, daB 
es innerhalb der Vorschriften der Thora zwei gerade und gute 
Wege gibt, die jedoch voneinander sehr verschieden sind; der 
eine flihrt zur Heiligung der eigenen Person, zu einem be- 
schaulichen, meist Gott zugewandten Ziele; der andere da- 
gegen wahlt sich als Ziel die Wohlfahrt der Mitmenschen, ihnen 
Gutes zu erweiscn und sie nach Kraften zu beglticken. Da 

x ) In manchen Biichern ist hier. die Lesart mio statt rmr\ dem- 
pach ware noch ein zweiter Unterschied festzustellen. 
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• lehrt uns nun Rabbi, daB diese beiden verschiedenen Wege, 
wiewohl beide gerade, doch einseitig seien, und daB man einen 
dritten geraden Weg zu erwahlen habe, der beide Ziele in rechter 
Vereinigung anstrebt. 

Rabbon Jochanan ben Sackaii spricht nicht von der Wahl 
des Lebensweges; er gebraucht einen andern Ausdruck; er 
fragt: Welches ist der gerade (oder gute) Weg, dem der Mensch 
anhaften soil ? Demnach ist der Weg bereits gewahlt, und die 
Frage bezieht' sich nur airf das Beharren auf ihm. Durch diese 
Erwagung wird die von uns hervorgehobene Schwierigkeit 
nur noeh groBer, und ganz unverstandlich erscheinen die Arit- 
worten der Schtiler, die der Lehrer alle lobt, wenn er^ auch 
nur einem den Vorzug vor den andern gibt. 

Die Erklarer unserer MaBechtha hab£n vfele verschlungen^ 
Wege eingeschlagen, um die in Rede stehende Mischnah zu 
erklaren. Die beste Erlauterung gibt uns der vcfa uns mehr- 
fach erwahnte Rabbenu Jonah. ,,Der Mensch muB sich be- 
streben, immer reiser, besser und vollkommener zu werden. 
Da gilt es, eine groBe Menge guter und edler Eigenschaften 
sich anzueignen: die Demut, die Bescheidenheit, die Gewissen- 
haftigkeit, die Treue, die Wohltatigkeit, die Wahrhaftigkeit, 
die Uneigenntitzigkeit und viele andere. Unmoglich ist es, 
alle diese hohen Eigenschaften auf einmal zu erwerben und es 
darin zur Vollendung zu bringen. Daher ist es geraten, aus 
alien diesen guten Eigenschaften eine zu wahlen und sie der- 
art zu pflegen, daB man in der einen die groBte Vollendung 
erreiche' und im Besitze derselben dann auch alle andern 
guten Eigenschaften zu erlangen suche. Demzufolge gestaltet 
sich die Frage des Lehrers so: ,,Welche von alien guten Eigen- 
schaften soil wohl der Mensch vor alien andern zum Ziele seines 
Strebens machen, sie immer und immer vervollkommnen und 
stets bei ihr beharren ?" — Wenn wir diesen Gedanken zugrunde 
legen, so ist die Frage leicht verstandlich, und die Antworten er- 
scheinen, wie wir naher ausf iihren werden, passend und zutref f end . 

miB py naiK nty^K n „ Rabbi Elieser sagte: ein gutes 
Auge." Um MiBverstandnisse zu vermeiden, haben wir aber 
iibersetzt: ein wohlwollendes Auge; richtiger noch hatten wir 
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sagen sollen: Das Auge des Wohlwollens. Es ist hier nicht 
von dem korperlichen, sondern von dem geistigen Auge die 
Rede. Auch in der Heiligen Schrift finden wir haufig, daB 
das gute tind das bose Auge in auf das Geistige und Sittliche 
libertragener Bedeutung angewendet wird. (Misehle 22, 9): 
,,Wer guten Auges ist, wird gesegjiet, denn er gibt von seinem 
Brote den Armen." — (Das. 23, 6): ,,GenieBe nicht von dem 
Brote dessen, der bosen Auges ist, und geliiste nicht nach 
seinen Leckerbissen." — (Das. 28, 22): ,,t)beraus gewinn- 
-stichtig ist der Mann des bosen Auges, und er weiB nicht, 
daB Mangel ihn iiberkommen wird." — (5. B. M. 15, 9): „Hiite 
dich wohl . .. f daB nicht bose sei dein Aiige gegen den be- 
drangten Bruder und du ihm nichts gebest." — Aus diesen 
Beispielen ergibt sich, daB das gute Auge in der hebraischen 
Sprache eine Bezeichnung des Wohlwollens ist, wahrend das 
bose Auge fur Ubelwollen, Geiz und Habsucht gebraucht wird". 
Es sagt demnach Rabbi Elieser: Mache das Wohlwollen zum 
Grundsatz deines Lebens; Hebe deine Mitmenschen mit un- 
endlicher, hingebender Liebe; sei- mild und freundlich nicht 
allein in deinem Benehmen gegen sie, sondern auch in deinem 
Urteile tiber sie. Wenn die Taten deiner Mitmenschen in ver- 
schiedener Weise beurteilt werden konnen, so schaue sie mit 
guten Augen an und lasse durch Wohlwollen dein Urteil 
beeinflussen. Aber nicht nur demMenschen, auch Gott gegen- 
tiber lasse das gute Auge walten. Suche allem, was er dir 
schickt, die gute Seite abzugewinnen und preise ihn und danke 
ihm dafur. Auch der Gotteslehre gegentiber bewahre dir das 
Auge des Wohlwollens. Es liegt in der Menschennatur be- 
grundet, daB ein Gebot uns mehr zusagt als das andere, daB 
eine Vorschrift mehr Neigungen in uns erweckt als die andern ; 
du aber betrachte sie alle mit wohlwollendem Auge und lasse 
alle dir gleich wertvoll sein. Daher glich Rabbi Elieser der 
HDD mm WW TIO 113, der wohlausgemauerten und verkalk- 
ten Zisterne, diekeinen Tropfen verliert; denn ihm war jeder 
Tropfen des himmlischen Gewassers gleich wertvoll. 

Das ist die groBe Eigenschaft, die Rabbi Elasar ben Hor- 
kinas zur besonderen Pflege empfiehlt. Wenn man jn ihr 
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die Vollendung erreicht, so wird es leicht sein, alle tibrigen 
groBen Eigenschaften des Geistes, des Gharakters und des 
Gemiits zu erlangen. 

Das von ihm empfohlene Wohlwollen hat Rabbi Elie'ser 
selbst den groBten Verbrechern gegeniiber bewahrt. Am 
Schlusse des Traktats Sanh^drin wird gelehrt, daB viele groBe 
Sunder keirien Anteil haben an der zukiinftigen Welt. Rabbi 
Elieser aber stellt den Grundsatz auf, daB, wenn sie ihr Ver- 
brechen gebtiBt, sie eingehen werden zum ewigen Leben, und 
so wendet er auf die Rotte Korachs den Ausspruch der Heiligen 
Schrift an: Der Ewige totet und belebt, senkt in die Gruft 
und fiihrt wieder heraus (1. B. Sam. 2, 6). 

,, Rabbi Josua sagte: ein guter Genosse." Die meisten Er- 
klarer deuten diesen Ausspruch wie den des Josua ben Perachia 
(1. Abschnitt, Mischnah 6): „Erwirb dir einen Genossen/' 
*Eines der groBten Gtiter, die der Mensch im Leben erwerben 
kann, ist der Besitz eines guten, edlen und treuen Freundes. 
Zwei Freunde, die einander lieben mit Herz und Seele, die 
gemeinsam nach der Veredelung ihrer Herzen und der Ver- 
vollkommnung ihres Tuns streben, sind einander von unschatz- 
barem Werte. Nicht scheut sich einer vor dem andern und 
legt ihm dar sein ganzes Denken und Empfinden, eroffnet ijim 
sein ganzes Herz. Einer liest in dem Geiste des andern wie 
in einem aufgeschlagenen Buche. Erschaut er einen Fehler, 
so ruht er nicht, bis derselbe abgelegt ist. Bemerkt er, daB 
der Freund lassig wird in .der Erftillung seiner Pflichten, so 
spprnt er ihn zur erneuten Tatigkeit an. Er warnt ihn vor 
Ubermut im Gliick, er teilt mit ihm seinen Schmerz und 
schiitzt ihn vor Verzweiflung. Er stiitzt ihn, wenn er wankt, 
und hebt ihn wieder empor, wenn er gef alien ist. Wahrlich, 
wer einen guten Genossen gefunden, hat einen unbezahlbaren 
Schatz erworben. 

Dieser schonen Erklarung steht jedoch ent^egen, daB nach 
ihr der Ausspruch des Rabbi Josua keine zutreffende" Antwort 
auf die Frage seines Lehrers ist. Kann man denn sagen, daB 
„der gute Genosse" der gerade Weg sei, dem der Mensch 
anhaften soil? Liegt es denn in unserer Macht, einen guten^ 
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edlen, treuen Freund zu erwerben? Nur Gott schaut ins 
Herz, und der Mensch muB sich nach dem AuBeren richten. 
Wie mancher ist schon in der Freundschaft getauscht und 
betrogen worden? Bei dem Ausspruche des Josua ben Pe- 
rachiah verhalt es sich ganz anders. Dort handelt es sich urn 
die 'angemessene Art des Studierfcns. „Verschaffe dir einen 
Lehrer und-erwirb dir einen Genossen", einen Genossen, mit 
welchem du gemeinsam dem Studium der Gotteslehre obliegst. 
Nicht, sagt Rabbi Josua ben Perachiah: „Erwirb dir einen 
guten Genossen", weil das ja von uns nicht abhangen wtirde. 
Diese Erwagungen haben manche Erklarer veranlaBt, den 
Ausspruch des Rabbi Josua auf die Frau zu deuten. Die 
Gattin ist die von Gott dem Manne bestimmte Gehilfin. Bei 
der Wahl der Gattin ist es eher moglich, deren Geist und 
Charakter zu ef forschen, als bei der Wahl eines Freundes ; 
man kennt die Eltsrn, man kenht die Brtider, man weiB, 
welche Erziehung die ktinftige Lebensgefahrtin genossen hat. 
Ein gutes, frommes, tugendhaftes Weib ist die beste Genossin. 
Sie starkt # und kraftigt den Mann in allem Guten, erleichtert 
ihm die Sorgen und Lasten des Lebens, begltickt und ver- 
schont v seine Tage, schiitzt ihn vor Siinde und Fehl, hilft ihm 
des Lebens. Kummer ertragen, trostet ihn und richtet ihn auf 
im Ungliick, erzieht seine Kinder zu edlen, braven *Menschen, 
und so hat auch der weise Konig gesagt: Wer ein gutes Weib 
gefunden, hat das wahrhafte Gute gefunden. Deshalb lehrt 
Rabbi Josua, daB der gerade Weg, dem der Mensch anhaften 
soil, der ist, daB man iiberaus vorsichtig sein soil bei der 
Wahl der Gattin, und daB man, wenn man die wohlerzogene 
Tochter frommer Eltern zur Lebensgefahrtin gewahlt hat, diese 
heranbilde und zu sich emporziehe, auf daB sie werde ein guter 
Genosse. Hatte doch Rabbi Josua an sich erfahren, welch 
wohltatigen EinfluB seines Vaters gute Genossin gexibt, so daB 
sein Lehrer auf ihn sagte: Heil der, die ihn geboren! 

Allein auch diese Erklarung laBt zu wunschen tibrig. Nicht 
immer hangt es von dem Menschen ab, daB er ein gutes Weib 
sich wahle. Alle Vorsicht und alle Fiirsorge erweisen sich 
gar oft als triigerisch. Auch in dieser Beziehung vermag der 
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Mensch nicht ins Herz zu schauen, und nicht immer sind Er- 

ziehung und Herkunft bestimmend, denn jeder Mensch hat 

die freie Wahl, und auch der Besterzogene kann in Sunde 

und Laster verfallen. Viele groBe und edle Manner haben 

durch bose Frauen unsaglich gelitten, und vielen-edlen und 

tugendhaften Gattinnen ist es nicht gelungen, den lasterhaften 

Gatten auf den Weg der Tugend zuruckzuftihren. Ein gutes, 

edles, frommes Weib ist ein Gnadengeschenk Gottes, wie es 

der weise Konig ja ausgesprochen: ,,Haus und Vermogen ist 

Erbteil der Vater, aber von Gott stammt ein begliickendes 

Weib." 

Wir ziehen daher die Erklarung des Rabbi Jehuda Lirma 

alien ubrigen vor. Nach ihm sagt Rabbi Josua nicht: Erwirb 

dir einen guten Genossen, sondern: Sei ein guter Genosse. 

Der gerade Weg, dem der Mensch anhaften soil, ist der der 

Menschenfreundlichkeit, der Menschenliabe. Sei hilfreich, edel 

und gut gegen alle Menschen und sei fur jedermann ein guter 

Genosse. — Diese Erklarung paBt auch in den oben von uns 

nach Rabbenu Jonah aufgestellten Rahmen. Mache, lehrt 

demnach Ral)bi Josua, die Menschenfreundlichkeit zum Grund- 

satze deines Lebens, und wenn du diese Tugend zur Vollkom- 

menheit- ausbildest, so werden dir auch alle ubrigen guten 

Eigenschaften des Geistes und des Charakters in reichem MaBe 

zuteil werden. Um fur jedermann ein guter Genosse sein zu 

konnen, muBt du des Wissens Fiille erstreben,- muBt Verstand 

und Vernunft zur Vollkommenheit ausbilden, urn jedem mit 

Rat und* Tat beistehen zu konnen; muBt in Demut und Be- 

scheidenheit wandeln, um die Menschen nicht abzustoBen; 

muBt Beleidigungen und Hintansetzungen ertragen lernen, 

muBt der Wahrhaftigkeit und Gewissenhaftigkeit dich be- 

fleiBigen, muBt Wohltatigkeit iiben, wie und wo du nur kannst, 

muBt vor alien Dingen von Liebe zu Gott und Furcht vor Gott 

durchdrungen sein, um ihn als Vater zu ehren und deshalb 

alle Menschen als deine Briider anzuerkennen. Wahrlich das 

ist der gerade Weg, dem der Mensch anhaften, auf dem er 

beharren soil, selbst wenn tausend und abertausend Tauschun- 

gen ihn irrezumachen geeignet sind an dem erhabenen Ziele, 
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selbst wenn Undank und Verlasterung ihn in Gefahr bringen, 
zum Menschenfeinde zu werden. 

In ganz ahnlicher Weise spricht sich Rabbi Jose ha Kohen 
aus: Sei ein guter Nachbar! — Der gleiche Grundsatz, * wie 
wir ihn oben dargelegt haben, liegt diesem Spruch zugrunde, 
nur daB noch etwas hinzugefligt wird, was wir in folgendem 
naher darlegen wollen. Konig David sagt (Ps. 133, 1): run 
Trp 0* OTTK mw O'jn nai mtrna „Siehe, wie gut und lieb- 
lich ist es, wenn Briider eintrachtig beisammen wohnen! u 
Das Wortehen 03 „auch" wird in der Regel in der Uber- 
setzung nicht wiedergegeben, es scheint tiberfliissig zu sein 
und bedarf daher der Erklarung. 'Es ist eine bekannte Tat- 
sache, daB Briider haufig miteinander streiten und hadern; 
aber nur, wenn sie beisammen sind. Wenn sie weit voneinander 
entfernt leben, der eine in Paris, der andere in Wien, der dritte 
in Petersburg^ so schreiben sie einander die zartlichsten Briefe, 
in denen die gegenseitige Bruderliebe ganz uberschwenglichen 
Ausdruck findet. Fugt es sich aber, daB sie ihren Wohnsitz 
wieder in eine Stadt verlegen, so daB die Interessen des einen 
und des andern widereinanderstoBen , so beginnt der Hader 
aufs neue. Daher sagt David: Siehe, wie gut und lieblich 
ist es, wenn Briider eintrachtig sind, auch wenn sifl beisammen 
wohnen! — Das ist's, was Rabbi Jose als den geraden Weg 
bezeichnet, dem der Mensch anhaften soil : Sei ein guter Nach- 
bar! Auch wenn dein Nachbar dein Wettbewerber ist, der 
dich in deinen Geschaften schadigt, oder wenn er dir die 
Ehren vorwegnimmt, die deiner Meinung nach dir gebiihren, 
oder wenn er dich verdunkelt durch die Ftille seines Wissens 
oder die Menge seiner guten Tat'en, ja, wenn er dir selbst 
Unannehmlichkeiten bereitet durch allerlei Norgeleien, wie 
sie bei Nachbarn vorzukommen pflegen, sei ihm dennoch 
ein guter Nachbar, hilf ihm, rate ihm, troste ihn, so oft du es 
vermagst ! 

Rabbi Jose stellt die Vertraglichkeit als diejenige Eigen- 
schaft dar, die wir als Hauptgrundsatz des Lebens zu erstreben 
haben, und dieser sein Ausspruch entspricht vollkommen dem 
Lobe, das ihm sein Lehrer erteilt hat, wie wir es im funften 
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Buche dieser MaBechtha ausgesprochen finden ; Wer zu seinen 
Mitmenschen sagt: was mir gehort, gehore dir; was dir gehort, 
mogest du behalten, der ist ein ChaBid. — Wer diesem Grund- 
satz6 huldigt, wird stets und immer ein guter Nachbar sein. 
Der Ausspruch des Rabbi Schimeon ben Nefianel ist der 
herrlichen Charaktereigenschaft fentsprechend, die sein Lehrer 
ihm beigelegt hat. Rabbon Jochanan ben Sackai hat ihn als 
einen HW KT, als einen solchen bezeichnet, der die Stinden 
fiirchtet. DemgemaB lehrt Rabbi Schimeon: der gerade Weg, 
dem der Mensch anhaften soil, ist der, daB man bei allem, 
was man tut, die Folgen bedenkt. Wer die Sunde fiirchtet, 
wird stets iiberlegen, ob dieses oder jenes zu einer Stinde ftihren 
kann. Er wird bei der Wahl seines Lebensberufes nur einen 
solchen Nahrungszweig zu dem seinigen machen, der am 
wenigsten zur Versuchung ftihrt, vom Pfade der Tugend und 
Gottesfurcht abzuweichen. Er wird bei der Wahl seiner Lfebens- 
gefahrtin lediglich darnach streben, ein gutes, frommes, edles 
Weib zu erhalten; nicht die GroBe der Mitgift, nicht die 
Schonheit des Korpers, nicht die Anmut des Geistes werden 
bestimmend fiir ihn sein. Er wird bei der Erziehung seiner 
Kinder nur die eine Rticksicht walten lassen, daB sie zu edlen, 
guten, gottesftirchtigen Juden erzogen werden. Wie toricht 
sind doch die Menschen, die bei der Erziehung ihrer Kinder 
nur materielle Rticksichten walten lassen! Diese Torheit ist 
eine der traurigsten Erscheinungen unserer Zeit. Alle mog- 
lichen Fertigkeiten sollen die Kinder erlernen, die ihnen-ktinftig 
zum Lebenserwerb verhelfen, die sie einst in gesellschaftlicher 
Beziehung auszeichnen sollen. Nur von der Gotteslehre, un- 
serem groBen Schatze, von den heiligen Pflichten, die wir als 
Juden und Jtidinnen haben, erfahren die armen Kleinen wenig 
oder nichts. Sie erlernen die toten und lebenden Sprachen, 
sie erlangen allerlei notwendiges und uberflussiges Wissen, 
sie lernen tanzen und musizieren, aber sie lernen nicht die 
Thora und die Psalmen in der Ursprache lesen; sie besuchen 
Kinderballe und Kindertheater ; aber fiir den Unterricht in 
der Religion unseres Qottes ist keine Zeit vorhanden. Wenn 
doch die torichten Eltern die Folgen bedenken mochten, 
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die solch eine verkehrte Erziehung haben muB ! Was soil 
aus diesen armen Klehien werden? Die Knaben treten in 
Geschafte ein, in denen .sie den Sabbat entweihen mtissen; 
andere Jtinglinge, die sich dem Studium widmen, werfen auf 
der Universitat den letzten Rest jiidischen Ftihlens und Den- 
kens von sich. Es erwachen die sinnlichen Leidenschaften, . 
und was soil einen solchen religionslosen Jiingling hindern, 
den schlimmsten Lastern zu fronen? Eng damit vepkntipft 
ist eine verschwenderische Lebensweise, und die Ausgaben 
ubersteigen die Einnahmen. Bald gerat der junge Mann in 
Verlegenheit und verwechselt die Begriffe von Mein und Dein 
oder macht Schulden, die er nicht bezahlen kann. Dann klagen 
der Vater und die Mutter uber den yerderbten Sohn, der ihre 
Tage und Nachte mit Kummer erfullt. 0, h&tten sie doch 
vorher bedacht, was das Ende sein wird, hatten sie die Folgen 
erwogen, welche die torichte Erziehungsweise nach sich ziehen 
muBte! „Unsere Sohne sollen sein wie die jungen Baumchen, 
erzogen in ihrer Jugend." (Ps. 144, 12.) Will man, daB der 
junge Baum gerade und kraftig . emporwachse, so muB man 
daftir sorgen, solange das Baumchen noch jung und zart 
ist; und man muB es pflanzen in guten Boden, alle schadlichen 
Einfliisse von ihm fernhaltetn, die wilden SproBlinge be- 
schneiden; man muB ihm eine gerade, kraftige Stiitze zur 
Seite stellen, an die er sich anlehne, um emporzuwachsen; 
dann wird der Baum in 'spateren Jahren kraftig dastehen 
und herrliche Frtichte tragen. So soil man auch die Knaben 
sich einwurzeln lassen in den Boden der Gotteslehre, soil sie 
tr&nken mit dem heiligen Gewasser, soil ihre Leidenschaften 
bezahmen durch die von der Thora' vorgeschriebene Enthalt- 
samkeit, soil ihnen eine Sttitze geben in Gottes heiliger Lehre, in 
seinen heiligen Geboten. Dann werden sie gekraftigt sein, Wider- 
stand leisten alien Versuchungen, alien Sturmen des Lebens! 
Wie die verkehrte Erziehung die Sohne verdirbt, so ge- 
schieht es auch mit den Tochtern. Statt gebildet, Werden sie 
meistens verbildet. Nicht zu tuchtigen Hausfrauen und Gat- 
tinnen werden sie vofgebildet, sondern zu Salondamen und 
Modepuppen. Mdgei} sie Talent haben oder nicht, sie werden 
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viele Stunden des Tages an das Klavier gefesselt, sich, ihren 
Lehrern, ihren Hausgenossen und Nachbarn zur Plage. Mogen 
sie Stimme haben oder nicht,, sie miissen singen lernen, urn durch 
falschen, ohrenzerreiBenden Gesang an den sogenannten musi- 
kalischen Abenden den Gasten und Freunden des Hauses Lange- 
weile oder noch Schlimmeres zu bereiten. Wenn sie sich dann 
verheiraten, so verstehen sie nichts von Kiiche und Haushalt 
und sind in alien notwendigen Dingen. des Lebens von ihren 
Dienern und Dienerinnen abhangig. Dagegen verstehen sie es 
ausgezeichnet, sich nach der neuesten Mode zu kleiden, Balle 
und Gesellschaften zu geben und auf denen anderfer zu gl&nzen. 
Eine solche Frau ist keine Gehilfin des Mannes, sondern nur 
zu oft seine Verderberin. Infolge ihrer Putzsucht und Ver- 
gnligungssucht stellt sie Anforderungen, die der Gatte nicht 
befriedigen kann, ohne sich in gewagte Spekulationen zu stiir- 
zen, in denen er nur zu oft untergeht. Dann klagen und jam- 
mem die betorten Eltern. Hatten sie doch vorher die Folgen 
bedacht und der. Tochter eine Erziehung gegeben, die sie be- 
fahigt hatte, dem Gatten Gehilfin und Stutze zu seii^. „Unsere 
Tochter sollen sein den Saulen gleich, auf denen das Heilig- 
tum ruht." (Ps. 144, 12.) In frommer Sitte sollen die Tochter 
Israels erzogen werden, bescheiden und anspruchslos, erfiillt 
von Gottesfurcht, ausgeriistet mit Kenntnissen und Fertig- 
keiten, die der kiinftigen Gattin, Hausfrau und Mutter not- 
wendig und niitzlich sind. Die Frau soil gleichen der Saule, 
die das Heiligtum des judischen Hauses tragt. Nur echt'e 
und rechte Gottesfurcht vermag ihr den Halt zu geben, defssen 
sie im Leben so sehr bedarf . Dann wird sie nur einem solchen 
Gatten sich vermahlen, von dem sie voraussetzen darf, da6 
er ihr mindestens gleicht in Tugend und Gottesfurcht. Durch 
frommes Walten und edles Tun wird sie ihr Haus zu einem 
Heiligtum gestalten, in welchem gute Sitte, Geniigsamkeit 
und Anspruchslosigkeit die Herrschaft fiihren. Dann werden 
die Eltern freudvoll das Gluck ihres Kindes schauen und mit 
frohem Herzen gutgeartete Enkel heranwachsen sehen. 

Wahrlich, der gerade Weg, dem der Mensch anhaften soil, 
ist der, daB er bei all seinem Tun stets,die Folgen bedenkt, 
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dann wird er nur das tun, was gut und recht ist. Freilieh 
wird er dann auf manchen groBen Gewinn, auf viele Freudeii 
und Annehmlichkeiten des Lebens verzichten mtissen; freilieh 
wird er auch dann manches unterlassen, was ihm und anderen 
zum Guten hatte ausschlagen konnen. Aber er geht ruhig 
und friedlich seinen geraden Weg und kann froh und freudig 
der Zukunft entgegenschauen, und selbst, wenn ihm die Zeit 
Trubes bringen sollte, hat er sich doch den schmerzlichen 
Stachel des Vorwurfes erspart, durch eigenes Verschulden sich 
Kummernisse bereitet zu haben ; sein Blick richtet sich nach 
dem Jenseits, wo seiner harret der Freudea unendliche Flille. 

„Rabbi Elasar sagte: ein gutes Herz. Da sprach er zu 
ihnen: Ich ziehe die Worte des Elasar ben Arach euren Worten 
vor, denn in seinen Worten sind eure Worte inbegriffen." 

Die Tiefe und der Umfang des Ausspruches des Rabbi 
Elasar ben Arach sind schwer zu erfassen, noch schwerer 
aber ist es zu verstehen, wie die Worte seiner Genossen in den 
seinigen inbegriffen sein sollen. Im Deutschen versteht man 
unter einem guten Herzen einen gewissen Grad von Wohl- 
^wollen und Menschenfreundlichkeit, ein leicht erregbares Mit- 
leid mit den Leiden anderer und die Bereitwilligkeit zur Ab- 
hilfe. Ein solcher wird allerdinga ein Auge des Wohlwolleiis 
haben, er wird ein guter Genosse und guter Nachbar sein; 
wie aber das Erwagen der Folgen mit dem guten Herzen 
zusammenhangt, ist nicht ersichtlich, und doch soil auch der 
Ausspruch Rabbi Schimeons mitinbegriffen sein; wir nuissen 
daher „das gute Herz" anders als im gewohnlichen Sinne zu 
erklaren suehen. 

Das Herz ist dasjenige Organ des menschlichen Korpers, 
welches in dessen Mittelpunkte die wichtige' Funktion hat, 
den Blutumlauf zu vermitteln. Infolgedessen wird es fast in 
alien Sprachen in tibertragener Bedeutung als der Sitz des 
Ftihlens und Empfindens bezeichnet. Es wird betrachtet als 
der Quell der Liebe, der Freundschaft, des Mitleids, des Er- 
barmens, des Hasses, der Feindschaft, der Gemiitsharte, der 
Grausamkeit und vieler anderer im Gemiite wurzelnder Tatig- 
keiten, sei es im guten oder im bosen Sinne. In der hebraischen 
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Sprache aber werden nicht nur die Tatigkeiten des Gemutes, 
sondern auch die des Geistes dem Herzen zugeschrieben. Im 
Midrasch Koheleth, Paraschah I werden d£m Herzen, anleh- 
nend an 1, 16, achtundfunfzig verschiedene Tatigkeiten des 
Geistes und des Gemutes zugeschrieben, und fur alle werden Be- 
legstellen aus der Heiligen Schrift angeftihrt. ,,Das Herz sieht, 
wie es heiBt : Und mein Herz sah viel Weisheit und Erkenntnis 
(Koheleth 1, 16). Das Herz hort, wie es heiBt: Und du hast 
gegeben deinem Knecht ein Herz, welches hort, zu richten 
dein Volk, zu unterscheiden zwischen Gut und Bose (I. B. d. Kr 
3, 9). Das Herz redet, wie es heiBt: Geredet habe ich in meinem 
Herzen (Koh. 1, 16). Das Herz geht, wie es heiBt: Und er 
(Elischa) sprach zu ihm (Gechasi): Ging nicht mein Herz dort- 
hin, wo ein Mann sich umkehrte, von einem Wagen zog er dir 
entgegen? (II. B. d. K. 5, 26). Das Herz fallt, wie es heiBt: 
Und es sprach David zu Schaul: Nicht mag fallen (d. h. sich 
&ngstigen) das Herz eines Mcnschen seinetwegen; dein Knecht 
wird gehen und kampfen mit diesem Philister (LB. Sam. 
17, 32). Das Herz steht, wie es heiBt: Wird wohl dein Herz 
stehen (d. h. standhaft sein) ? ( Jecheskel 22, 14). Das Herz 
freuet sich, wie es heiBt: Deshalb freuet sich mein Herz (Ps. 
16, 9). Das Herz schreit, wie es heiBt: Es hat geschrien ihr 
Herz zum Ewigen (Echah 2, 18). Das Herz laBt sich trosten, 
wie es heiBt: Trostet, trostet mein Volk, wird sprechen euer 
Gott, redet zum Herzen Jerusalems (Jes. 40, 1 u. 2). Das Herz 
gramt sich, wie es heiBt: Und es moge dein Herz nicht ver- 
drieBen (V* B. M. 15, 10). Das Herz wird stark, wie es heiBt: 
Und es starkt der Ewige das Herz Pharaos (II. B. M. 14, 8). 
Das Herz wird weich, wie es heiBt: Es moge nicht weich .wer- 
den euer Herz (V. B. M. 20, 3). Das Herz betrubt sich, wie es 
heiBt: Und er betnibte sich in seinem Herzen (I. B. M. 6, 7). 1 
Das Herz fiirchtet sich, wie es heiBt: Wegen der Furcht deines 
Herzens (V. B. M. 28, 67). Das Herz wird zerbrocheri, wie es 
heiBt: Ein zerbrochenes und zerschlagenes Herz wirst du, 
o Gott, nicht verachten (Ps. 51, 19). Das Herz tiberhebt sich, 
wie es heiBt: DaB sich nicht (iberhebe dein Herz und du ver- 
gessest den Ewigen, deinen Gott (V. B. M. 8, 14). Das Herz 
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weigert sich, wie es heiBt: Und diesem Volke ward ein ab- 
weichendes und widerspenstiges Herz (Jerem. 5, 23). Das Herz 
denkt aus, wie es heiBt: In dem Monat, den er (Jerobeam) 
ausgedacht in seinem Herzen (I. B. d. K. 12, 33). Das Herz 
phantasiert, wie es heiBt: Denn in der Willkur meines Herzens 
will ich wandeln (V. B. M. 29, 18). Das Herz erdenkt, wie es 
heiBt: Erdacht hat mein Herz eine gute Sache (Ps. 45, 2). Das 
Herz macht Plane, wie es heiBt: Viele Plane sind in dem 
Herzen des Mannes (Mischle 19, 21). Das Herz gelustet, wie 
es heiBt: Das Geluste seines Herzens hast du ihm gegeben 
(Ps. 21, 3). Das Herz schweift ab, wie es heiBt: Es moge nicht 
abschweifen . zu ihren (des buhlerischen Weibes) Wegen dein 
Herz (Mischle 7, 25). Das Herz buhlt, wie es heiBt: Ihr sollt 
nicht nachbuhlen eurem Herzen (IV. B. M..15, 39). Das Herz 
wird gelabt, wie es heiBt: Und labet euer Herz (I. B. M. 18, 5). 
Das Herz wird gestohlen, wie es heiBt: Und es stahl Jakob 
das Herz Labans (I. B. M- 31, 20). Das Herz demutigt sich, 
wie es heiBt: Dann wird sich demiitigen ihr Herz (III. B. M. 
26, 41). Das Herz laBt sich uberreden, wie es heiBt: Und er 
redete zum Herzen des Madchens (I. B. M. 34, 3). Das Herz 
irrt, wie es heiBt: Verirrt ist mein Herz (Jes. 21, 4). Das Herz 
angstigt sich, wie es heiBt: Denn es war sein Herz voll Angst 
wegen der Lade Gottes (I. B. Sam. 4, 13). Das Herz wacht, 
wie es heiBt: Ich schlafe, und mein Herz wacht (Hohelied 5, 2). 
Das Herz liebt, wie.es heiBt: Und du sollst lieben den Ewigen, 
deinen Gott mit deinem ganzen Herzen (V. B. M. 6, 5). Das 
Herz haBt, wie es heiBt: Du sollst nicht hassen deinen Bruder 
in deinem Herzen (III. B. M. 19, 17). Das Herz beneidet, wie 
es heiBt: Nicht moge dein Herz beneiden die Sunder (Mischle 
23, 17). Das Herz wird erforscht, wie es heiBt: Ich, der Ewige, 
erforsche das Herz (Jerem. 17, 10). Das Herz wird zerrissen, 
wie es heiBt: Und zerreiBet euer Herz und nicht eure Kleider 
(Joel 2, 13). Das Herz denkt, wie es heiBt: Und das Denken 
meines Herzens ist Vernunft (Ps. 49, 4). Das Herz ist wie 
Feuer, wie es heiBt: Und es war in meinem Herzen wie lodern- 
des Feuer (Jerem. 20, 9). Das Herz ist wie ein Stein, wie es 
heiBt: Und ich werde hinwegnehmen das Herz von Stein 

12* 



Digitized by VjOOQIC 



:<k?_ ^^fifT^^y: 



180 2. Abschnitt. 

(Jecheskel 36, 26). Das Herz segnet sich, wie es heiBt: Und 
er wird sich segnen in seinem Herzen, sprechend: Friede wird 
mir sein (V. B. M. 29, 18). Das He^z kehrt in BuBe zuruck, 
wie es heiBt: Der da zurtickkehrte zum Ewigen mit ganzem 
Herzen (II. B. d. K. 23, 25). Das Herz wird warm, wie es 
heiBt: Denn es wird warm sein Herz (V. B. M. 19, 6).* Das 
Herz stirbt, wie es heiBt: Und es starb sein Herz in seinem 
Innern (I. B. Sam. 25, 37). Das Herz schmilzt, wie es heiBt: 
Und es schmolz das Herz des Volkes (Jos. 7, 5). Das Herz 
nimmt Worte an x wie es heiBt : Und es sollen sein diese Worte, 
die ich dir heute befehle, auf deinem Herzen (V. B. M. 6, 6). 
•Das Herz nimmt Furcht an, wie es heiBt: Und meine Furcht 
werde.ich geben in ihr Herz (Jerem. 32, 40). Das Herz dankt, 
wie es heiBt: Danken werde ich dem Ewigen mit ganzem 
Herzen (Ps. Ill, 1). Das Herz ist liistern, wie es heiBt: Sei 
nicht liistern nach ihrer Schonheit in deinem Herzen (Mischle 
6, .25},- Das Herz wird hart, wie es heiBt: Und wer sein Hera 
verhartet, wird ins Ungliick sttirzen (Mischle 28, 14). Das 
Herz wird wohlgemut, wie es heiBt: Und es geschah, als wohl- 
gemut war ihr Herz (Richter 16, 25). Das" Herz tibt Hinter- 
list, wie es heiBt: Hinterlist ist im Herzen derer, die auf Boses 
denken (Mischle 12, 20). Das Herz redet aus sich heraus, 
wie es heiBt: Und Channah, sie redete aus ihrem Herzen (I. Sam. 
1, 13). Das Herz liebt Bestechung, wie es heiBt: Denn deine 
Augen unddein Herz sind nur auf £ewinn gerichtet (Jerem. 
22, 17). Auf das Herz kann man schreiben, wie es heiBt: 
Schreibe sie auf die Tafel deines Herzens (Mischle 3, 3). Das 
Herz sinnt aus, wie es heiBt: Verkehrtes in seinem Herzen 
sinnt der Bose aus zu jeder Zeit (Mischle 6, 14). Das Herz 
nimmt Gebote an, wie es heiBt: Das weise Herz wird annehmen 
Gebote (Mischle 10, 7). Das Herz treibt Mutwillen, wie es 
heiBt: Der Mutwillen deines Herzens hat dich verftihrt (Obadjah 
1,3). Das Herz macht Ordnungen, wie es heiBt: Dem Men- 
schen sind die Ordnungen des Herzens (Mischle 16, 1). Das 
Herz macht sich groB, wie es heiBt: Und dein Herz hat dich 
ubermlitig gemacht (II. Chr. 25, 19). Und weil nun das Herz 
alle diese Eigenschaften hat, deshalb sagt Salomo: Ich habe 
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geredet mit meinem Herzen, sprechend : Ich habe vergroBert 
und vermehrt Weisheit tiber jeden, der vor mir gewesen tiber 
Jerusalem, und mein Herz hat gesehen viel Weisheit und 
Erk^nntnis." 

Zu den achtundftinfzig Tatigkeiten und Eigenschaften des 
Herzens, die wir nach dem Midrasch angefuhrt haben, kom- 
men noch funfundsechzig andere, welche Rabbi Jakob Emden 
in seinem Buche „Migdal Os u aufzahlt und ebenfalls mit 
Stellen aus der Heiligen Schrift belegt. 

Das Herz ist der Quell des Lebens, der Mittelpunkt des 
Korpers und entspricht dem Allerheiligsten im heiligen Tempel 
zu Jerusalem, der der Mittelpunkt der Welt ist (vgl. Sohar, 
Paraschath Schelach). Im Allerheiligsten ist der Thronsitz der 
gottlichen Majestat,' und dort befanden sich die heilige Lade, 
die Bundestafeln und die Cherubim, der Mittelpunkt der geisti- 
gen und sittlichen Weltordnung. So auch yersorgt und bewegt 
das Herz den ganzen Korper, beleucljtet und erwarmt ihn; 
deshalb soil das Herz dem Allerheiligsten gleichen, der Thron- 
sitz der gottlichen Majestat sein, wie es heiBt vnpn ^ wy\ 
DDinn *6k nato vh nDinn DDinn 'naD^i „Und sie sollen mir 
machen ein Heiligtum, und ich werde thronen in ihrer 
Mitte 44 ; nicht heiBt es „in seiner (des Heiligtums) Mitte, in ihrer 
(der^Israeliten) Mitte — Gott will thronen in den Herzen der 
Menschen." So hat auch der weise Konig gesagt: „Gib, mein 
So.hn, dein Herz mir, und* deine Augen werden meine Wege 
bewahren." Herz und Auge stehen miteinander in Wechsel- 
wirkung; manchmal verftihrt das Herz das- Auge, manchmal 
verleitet das Auge das Herz. „Und ihr sollt nicht nachgehen 
euren Herzen und euren Augen." mr» JIT 0333^ ,fc inK. Die 
Geltiste und Begierden des Herzens verleiten den Men- 
schen, vom rechten Glauben abzuweichen, sich loszusagen 
von dem einzigen, allmachtigen, allwissenden Gotte, dem stren- 
gen Richter unserer Taten, um ungehindert all das genieBen 
zu konnen, wonach das Auge liistern blickt. DD^'y ^nm 
D13T nt. Manchmal verleitet das Auge das Herz, wie unsere 
Weisen sagen: T&W 3^1 nini yyn „Das Auge erschaut die 
verbotenen Dinge und macht das Herz danach lustern." Und 
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wie das Herz mit dem Auge auf das engste verbunden ist, 
ebenso steht es mit dem Gehirne, dem Hauptsitze des Denkens, 
in irinigster Verbindung; daher betet auch David 11HD aV 
^mpa Vin pa nm OH^K *>*? tni „Erschaffe mir, Gott, ein reines 
Herz, und einen festen Geist erneue in mir"; zuerst ein reines 
Herz und dann erst einen festen Geist. Wir folgen der ge- 
wohnlichen Ubersetzung, da wir sagen: einen ,, festen" Geist. 
Im heiligen Soharbuche jedoch wird das Wort |1D3 anders 
gedeutet. Dort wird es aus dem Verse erklart onpw Ian 
"ttl J1D* *6 „Wer Liigen redet, wird vor Gott nicht be- 
stehen." Demnach bezeichnet \)T „die Wahrheit", da auf 
onptt nan gesagt wird -'py *6. Es ist also |1D3 rm der Geist 
der Wahrheit. Um den Geist der Wahrheit zu erneuen, muB 
man zuvor ein reines Herz haben; derin das beschmutzte, 
getrtibte, unreine, falsche Herz verhindert die Erkenntnis, 
laBt die Wahrheit nicht aufkommen, verstrickt den Geist in 
torichte Wahngebilde, . macht ihn schwankend und unfahig. 
Willst du die Wahrheit erkennen, so^bete zuvor zu Gott, daB 
er ein reines Herz dir schaffe! 

Das Organ, welches das Menschenherz in Verbindung mit 
der Mitwelt setzt, ist der Mund. Wer reines Herzens ist, wird 
seinen Mund nur das reden lassen, was sein Herz denkt; Heu- 
chelei und Luge werden ihm ein Greuel sein;. so ersteht dem 
reinen Herzen der Geist der Wahrheit und mit ihm der feste, 
unerschtitterliche Charakter pDJ nw 

Das reine Herz wird die Aufnahme aller torichten und 
sch&dlichen Eindnicke fernhalten. Die Toren fullen ihre 
Herzen mit allerhand Eitelkeit, Nichtigkeit und Luge an; 
die Vernunftigen aber schreiben auf ihre Herzen die Schrift 
Gottes, die Thora und deren Gebote, die Weisheit und 
die Sittenlehre, bis daB ihre Seelen leuchten wie das wol- 
kenlose Firmament, und daher sagt auch der weise Konig: 
,,Schreibe sie (die Lehren der Thora) auf die Tafel deines 
Herzens." v 

Und noch besitzt das Herz einen Vorzug, der vielleicht 
alle iibrigen Vorzuge desselben tibertrif ft : Das ist die Fahig- 
keit, sich zerbrechen zu lassen. 
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Wir haben oben das Herz mit dem Allerheiligsten im 
heiligen Tempel verglichen. Im Allerheiligsten stand die 
Bundeslade, und in dieser befanden sich nicht allein die mm^, 
Bundestafeln, sondern auch die mmV natf, die Scherben 
der Bundestafeln, .welche Moscheh zerbrochen, da er vom 
Sinai herniecjerstieg. Diese zerbrochenen Tafeln haben Israel 
gerettet, als es in Gefahr kam, vernichtet zu werden. Da 
Israel das goldene Kalb gemacht und angebetet hatte* ware 
es dem Tode verfallen gewesen, wenn nicht Moscheh fur es 
eingetreten. Durch das Zerbrechen der Bundestafeln ward 
die Verbindlichkeit der vom Sinai herab gegebenen Gesetze 
noch nicht zur vollendeten Tatsache — Israel gewann Zeit zu 
bereuen und BuBe zu tun. So sind die zerbrochenen Bundes- 
tafeln ein Symbol der zerbrochenen Herzen, ein Symbol der 
Reue und Zerknirschung. 

Und das ist der groBte Vorzug des guten Herzens, daft es 
bereut, wenn es Unrecht getan. Kein Mensch bleibt frei von 
Slinde und Fehl. Das bose Herz bereut nicht, und immer 
starker wird die Macht der Stinde. Das gute Herz aber betrubt 
sich ob des geschehenen Unrechts; es zerbricht die harte 
Kruste, die es zu umhiillen droht, und wird dadurch wiederum 
gereinigt, wie David es an sich empfunden, da er sprach : 
ntan tfc DH^K tOTtf natttt a^ „Ein zerbroch6nes und dadurch 
gereinigtes 1 ) Herz wirst du, o Gott, nicht yerwerfen." 

Wir haben^seither an der Hand des Midrasch die vielen 
Tatigkeiten aufgezahlt, die die Heilige Schrift dem mensch- 
lichen Herzen zuschreibt. Wir erkennen daraus, daB das 
Menschenherz ganz auBerordentlich vielseitig und daher auch 
bildungsfahig ist. So will auch Rabbi Elasar ben Arach, da 
er das gute Herz als den geraden Weg bezeichnet, dem der 
Mensch anhaften soil, nrcht die Naturanlagen verstanden 
wissen, die wir im Deutschen als ,,ein gutes Herz" darzustellen 
pflegen. Das Herz muB gebildet und erzogen und zu einem 
guten Herzen gestaltet werden. Der allweise Gott bezeichnet 
die Naturanlage des Herzens als eine bose, wie es heiBt: Denn 
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die Bildung des Herzens des Menschen ist bose von seiner 
Jugend an (I. B. M. 8, 21). 

Als David sein Gewissen durch den Vorgang mit Bath- 
seba schwer belastet hatte und er in aufrichtiger Reue und 
BuBe zuriickkehrte, da verfaBte er den 51. Psalm, jenenwun- 
derbar herrlichen Gesang der tiefsten Zerknirschung. In ihm 
betete er: Ein reines Herz erschaffe mir, o Gott! David fuhlte 
sein Herz durch die Siinde so sehr beschwert, daU er gleichsam 
ein neues, reines Herz von Gott erbat. Die bose Tat pflegt 
nicht nur an sich schlimm zu sein, sie hat auch meistens die 
uble Folge, daB sie das eigene Herz beschmutzt und verdirbt. 
Daher ist es doppelt notwendig, jedes bose Tun zu vermeiden, 
nicht allein um des Bosen selbst willen, sondern auch um den 
boseri EinfluB zu verhiiten, den die bose Tat auf das Herz 
zu iiben pflegt. Es wird daher jeder, der sein Herz gut zu 
machen sich i3emuht, bei allem seinem Tun auch die Folgen 
bedenken, die Siinde furchten, um ihren bosen EinfluB von 
seinem Herzen fernzuhalten. Im heiligen Soharbuche wird 
uns der Weg zur Erziehung und Bildung des Herzens an- 
gegeben. Die erste Stufe ist das y»tf 3^, das horende, das zum 
Gehorsam bereite Herz, das auch der junge Salomo, der spater 
der Weiseste der Menschen wurde, am Anfange seiner Lauf- 
bahn besaB (I. B. d. Kon. 3, 9). Das zum Horen, zum Ge- 
horchen, zum Verstehenwollen stets bereite Herz ist die 
Grundlage der Herzensbildung. Die hochste Stufe, die Voll- 
endung der Herzensbildung ist 3^ 31D das ,,gute Herz" 
(Sprtiche 15, 15). Dort heiBt es: nn^» n^ mttt 'D'yn ^y •»»•» ^D 
7Wi ,,Alle Tage des Armen sind schlimm, wer aber guten 
Herzens ist, hat standig Freudenmahl." — Der Arme ist der 
Mensch, auch wenn er noch so reich und machtig ist. Hilflos 
wird er geboren, und Krankheit, Triibsal, Kiimmernisse be- 
gleiten ihn bis zu seinem Grabe. Die meisten Schmerzen 
bereitet er sich selbst durch des eigenen Herzens Torheit. 
Versteht er aber, seines Herzens Bildung zu vollenden, so 
bltihen ihm unzahlige Freuden, so daB sein Leben sich zu einem 
bestandigen Freudenmahle gestaltet. Die erste Stufe dazu ist 
das Horen, das Erfassen der heiligen Gotteslehre, So lesen wir 
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auch im Buche Ruth (3, 7) 13^ ntt"! „und es ward wohlgemut 
sein Herz" ( v/ tin) minn poy, denn er hatte sich mit der 
Thora beschaftigt. 1st das Herz mit der Gotteslehre erftillt, 
so wird das gottgefallige Wissen zur gottgefalligen Tat uns 
fuhren. Die Folge da von wird sein, daB jeder Zwiespalt aus 
unserem Herzen weicbt, und da8 dieses nur die eine Sehnsucht 
hat, Gott zu lieben und seine heiligen Gebote zu beobachten, 
wie es von unseren Vatern am Berge Sinai berichtet wird 
(II. B. M. 19, 2). inn n^n Trm tztkd ^nn iu bmv* w jm „Und 
es lagerte dort Israel dem Berge gegentiber, wie ein Mann, 
eines Herzens, von der einzigen Sehnsucht durchdrungen, 
ein Reich von Priestern, ein heiliges Volk zu werden" (Raschi 
Mechilta). Diesem Gedanken geben wir auch taglich in unsrem 
Gebete Ausdruck: unn^ nm I'msaa un 1 ? pm iminn irr$ nam 
1»V iiKT^l TtoTtob „Und erleuchte wiser* Auge in deiner Lehre 
und lasse anhaften unsere Herzen deinen Geboten und eine 
unser Herz, zu lieben und zu fiirchten deinen Namen." Die 
hebraische Sprache hat fur das Herz 3^ noch eine vollere Form 
M*?; diese bezeichnet den Inbegriff aller guten und bosen 
Neigungen. (Vgl. Raschi zu V. B. M. 6,5.) Daher beten wir 
UM^ im. „Hilf uns, daB wir die Herzenseinheit erlangen, 
die nur das Gute will und das B6se fernhalt." 

Dadurch, daB man das Herz stets bildet und erzieht, es 
fur alles Gute empfanglich machf, alles Bose dagegen sorg- 
faltig fernhalt, erlangt das Herz gleichsam eine andere Natur 
als die, welche ihm ursprtinglich eigen ist, und die Gott selbst, 
wie wir bereits oben bemerkt haben, als bose bezeichnet. 
Dazu bedarf es aber der sorgfaltigsten Behiitung und Be- 
wachung, wie der weise Konig es empfiehlt (Mischle 4, 23): 
Vorziiglich wachsam sei auf dein Herz, denn von ihm aus 
erflieBen die Quellen des Lebens. Wem es gelungen ist^ sein 
Herz so zu gestalten, daB es wie von Natur allem Bosen ab- 
geneigt, fur alles Gute empfanglich ist und nach diesem sich 
sehnt, der wird sein ein 13an»n fSMD, wie ein sprudelnder 
Quell, der aus der Tiefe seines weisen Herzens die Quellen des 
Heils hervorsprudeln laBt. Auch die Freiheit wohnt im Her- 
zen, die Freiheit der Wahl, das Gute zu tun und das Bose 



Digitized by VjOOQIC 



186 2. Abschnitt. 

zu unterlassen. Solange das Herz noch nicht die hochste Voll- 
kommenheit erlangt hat, wird es schwanken, bald rechts, bald 
links sich wenden. 1st aber die Erziehung des Herzens zum 
guten Ende gefuhrt, dann wird wie von Natur aus das Herz 
nur das Rechte wollen, wie der weise Konig lehrt (Kbh. 10, 2): 
Das Herz des Weisen fiihrt ihn rechts, wahrend das Herz des 
Toren stets nach links hinneigt. Das gute Herz hat keine 
Neigung mehr zum Bosen, denn es ist so gestaltet, daB es 
nur das Gute will. 

Mit Recht stimmt daher der Lehrer dem Ausspruche des 
Rabbi Elasar ben Arach zu und sagt, daU in seinen Worten 
die seiner Genossen inbegriffen seien. Wer ein gutes Herz sich 
erworben, wird mit dem Auge des Wohlwollens nach oben 
und unten schauen; er wird ein guter Genosse sein alien, die 
das Gluck haben, mit ihm zu verkehren; er wird, solange er 
noch in der Erziehung seines Herzens begriffen ist, die Folgen 
seines Tuns sorgfaltig erwagen; wenn er aber bereits das gute 
Herz besitzt, dann wird er dessen nicht mehr bediirfen. Das 
ist ein groBer Vorzug, weil selbst die klugste Voraussicht oft 
getrubt und getauscht wird, weil die Folgen unserer Taten 
oft unberechenbar sind, weil selbst der Verstandigste oft Dinge 
tun muB, deren Folgen er nicht zu uberschauen vermag. Ein 
sicherer Fiihrer dagegen ist das gute, das reine, das edle Herz. 

,,Was kein Verstand der Verstandigen sieht, 
das tibet in Einfalt ein kindlich Gemut." 



14. Mischnah. 
Das bose Herz und seine Folgen. 
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„Darauf sagte er (Rabbon Jochanan ben Sackai) zu 
ihnen (zu seinen Schiilern): Gehet hin und sehet, 
welches der bose Weg ist, von dem sich der Mensch 
entfernen soil. .Rabbi Elieser sagte: ein boses Auge. 
Rabbi Josua sagte: ein boser Genosse. Rabbi Jose 
sagte: ein boser Nachbar* Rabbi Schimeon sagte: wer 
da borgt und nicht bezahlt, einerlei ob er von Menschen 
borgt, me wenn er von dem Allgegenwdrtigen, gelobt 
sei er, borgt; denn so heifit es (Ps. 37, 21): Es borgt 
der Bosewicht und wird nicht bezahlen; der Gerechte 
aber ist mildtdtig und schenkt Rabbi Elasar sagte: 
ein boses Herz. Da sagte er zu ihnen: Ich ziehe vor 
die Worte des Elasar ben Arach, denn in seinen Worten 
sind eure Worte inbegrijfen." 

Man hat die Frage aufgeworfen, waruiii Rabbon Jochanan 
ben Sackai die Untersuchung in bezug. auf das Gegenteil 
wiederholt habe; es kann doch jeder selbst die SchluBfolge- 
rung ziehen, daB, wenn das eine den geraden Weg bezeichnet, 
das entgegengesetzte als der bose Weg betrachtet werden muB. 
Das ist jedoch nicht immer der Fall, wie wir es in der Tat 
aus der Antwort des Rabbi Schimeon ben NeBanel entnehmen. 
Gewohnlich meint man, es gehe nur zwei Gegensatze; dem ist 
jedoch nicht so. Zwischen zwei auBeren Linien liegt zumeist 
noch eine dritte in der Mitte. Rabbi Elieser hatte das Auge 
des Wohlwollens als den geraden Weg bezeichnet, dem' der 
Mensch anhaften soil. Das Auge, welches, wie wir oben gezeigt 
haben, Gott und seine heilige Lehre und das Tun und Treiben 
der Mitmenschen stets mit Wohlwollen betrachtet, alles, was 
von Gott kommt, als wohlgetan ansieht, von den Lehren 
der Thora, selbst wenn wir sie nicht immer verstehen, als 
von der hochsten Weisheit erfiillt, iiberzeugt ist, die Meinungen 
und Handlungen der Menschen mit Wohlwollen beurteilt — 
dieses Auge des Wohlwollens ist der gerade Weg, dem der 
Mensch anhaften soil; dagegen ist das Abweichen von diesem 
geraden Wege noch nicht der schlimme Weg. Die meisten 
Menschen sind in ihren Urteilen bald wohlwollend, bald sind 
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sie es nicht. Solange es ihnen gut geht, schauen sie dankbar 
zu Gott empor, murren aber gegen die gottliche Vorsehung, 
wenn ihnen nicht alles gelingt. Sie erkennen die Gesetze und 
Vorschriften der Gotteslehre an, die ihrem Verstande ein- 
leuchten; stellen aber vielfach ihre beschrankte Einsicht hoher 
als die gottliche Weisheit ; sie sind milde in ihrem Urteile 
ihren Freunden gegentiber, verlassen abeF den Stand punkt 
der Billigkeit, wenn es sich urn die Gegner handelt. Das ist 
nun nicht der gerade Weg, dem der Mensch anhafteri soil. 
Der bose Weg aber ist der, so jemand alles mit dem Auge 
des Ubelwollens'betrachtet. Nichts ist ihm recht; er meistert 
Gott und dessen Weltenlenkung, er iibertritt Gottes heilige 
Gebote mit hocherhobener Hand wie jener jiidische Konig, 
der seine eigene Mutter miUhandelte, und als man ihm dariiber 
Vorstellung machte, sprach, er tue es ja nur, urn Gott zu er- 
ztirnen. DaB ein solcher Mensch seinen Mitmenschen nur 
Boses erweist, braucht nicht erst erwahnt zu werden. Daher 
warnt Rabbi Elieser und spricht: Hute dich vor dem Auge 
des Ubelwollens und halte dich stets fern davon; das ist der 
schlimme Weg, der in den Abgrund fuhrt! 

In ahnlicher Weise miissen wir die Worte Rabbi Josuas 
erklaren. Derjenige, welcher nicht immer ein guter Genosse 
ist, befindet sich noch nicht auf dem schlimmen Wege; wohl 
aber derjenige, welcher stets ein boser Genosse ist, sich eine 
Freude daraus macht, seine Mitmenschen zum Bosen zu ver- 
fuhren. Ebenso verhalt es sich mit dem Ausspruche Rabbi 
Joses. Wer nicht ein guter Nachbar ist, sondern sich zuriick- 
haltend und kalt gegen die Menschen in seiner Nahe benimmt, 
ist deshalb noch nicht auf schlimmem Wege; wohl aber der- 
jenige, welcher seinen Nachbar qualt und reizt und ihm bei 
jeder Gelegenheit Boses zufiigt. 

Rabbi Schimeon ben NeBanel ist der einzige unter seinen 
Genossen,* der etwas ganz^anderes als das Gegenteil dessen, 
was er vorher gesagt hatte, als den bosen Weg bezeichnet, 
von dem der Mensch sich fernhalten soil. Er hatte das Er- 
wagen der Folgen als den geraden Weg empfohlen, dem, der 
Mensch anhaften soil. Der vermeintliche Gegensatz dazu ist 



DiQiti 



zed by G00gle 



14. Mischnah; 189 

das Nichterwagen der Folgen. Die meisten Erklarer (siehe 
Bartinora) meinen,' auch der in Rede stehende Aussprucb 
bedeute ein Nichterwagen der Folgen. Wenn jemand borgt 
und nicht bezahlt, so verliert er sein Vertrauen. Er kommt 
bald in den Ruf eines bosen Schtildners, niemand wird ihm 
mehr borgen, so daB er dem Ruin entgegengehen muB. Das 
ist ein Erfahrungssatz, der nicht zu bestreiten ist, und es 
erscheint sonderbar, daB sich Rabbi Schrmeon fur diese un- 
umstoBliche Wahrheit erst einen Beweis aus der Heiligen 
Schrift beizubringen veranlaBt sieht. Wir wollen daher ver- 
suehen, diesen Ausspruch in anderer Weise zu erklaren. Wir 
haben oben gesagt, daB das Nichterwagen der Folgen nur ein 
vermeintlicher Gegensatz zu deren Erwagen sei. Der wirk- 
liche Gegensatz ist der, daB jemand die Folgen seines iiblen 
Tuns vor Augen sieht und dennoch von diesem nicht laBt. 
So jemand die Folgen nicht sieht, befindet er sich nicht auf 
dem geraden Wege, aber auch nicht auf dem schlimmen; erst, 
wer sieht, daB sein torichtes Handeln tible Folgen haben muB, 
und dennoch schlecht und toricht handelt, der eilt unaufhalt- 
sam dem Abgrunde entgegen. „Wer da borgt und nicht be- 
zahlt." Es gibt viele Leute, die in der Notlage sich befinden,, 
ein Darlehen in Anspruch zu nehmen. Sie haben die beste 
Absicht, zur Verfallzeit zurtickzuzahlen. Der Termin kommt, 
und es ist ihnen unmoglich, ihre Schuld abzutragen. Von diesen 
Leuten redet Rabbi Schimeon nicht. Es gibt aber andere, die 
schon gleich beim Eingehen der Schuld die Absicht haben, 
nicht zu bezahlen. Sie sehen recht gut ein, daB ihre Freunde 
und Bekannte sich nicht lange werden tauschen lassen, daB 
sie bald jedes Vertrauen verlieren werden und sich dadurch 
in die miBlichste Lage bringen. Von diesen Leuten spricht 
der Weise und belegt die Warnung vor solchem Verfahren 
durch einen Psalmvers; dort heiBt es nicht D^ff» N^i yEn m^, 
sondern D^ K^l; der ist ein Bosewicht, welcher beim Borgen 
gleich die Absicht hat, nicht zu bezahlen, |mai pin pHXl der 
Allgerechte aber ist mildtatig und schenkt dem Herleiher 
das wieder, um was ihn der Bosewicht betrtigt. Daher leiht 
gleichsam der boswillige Schuldner von Gott, da ja der 
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Allgerechte dem betrogenen Glaubiger Ersatz leistet. — So je- 
mand borgt in der Absicht, nicht zu bezahlen, so wird die 
nachste Folge sein, da8 wenn der Glaubiger die Schuld zuruck- 
fordert, der Schuldner diese leugnet. Wenn der Glaubiger 
ihn dann vor Gericht fordert, so wird er die Richter beltigen ; 
diese werden ihm einen Eid auflegen, und er wird falsch 
schworen. Diese Folgen sind auch in der Heiligen Schrift 
angedeutet, wie es heifit (III. B. 19, 11 u. 12): „Ihr sollt nicht 
stehlen und nicht verheimlichen und nicht lugen einer gegen 
den andern, ihr sollt nicht schworen bei meinem Namen zur 
Luge." So jemand in der Absicht nicht zu bezahlen borgt, 
so begeht er gleichsam einen Diebstahl; die nachste Folge ist, 
daU er leugnet, eine andere Folge, daU er die Richter beltigt, 
und endlich gelangt er zu dem schrecklichen Verbrechen 
des Meineides. Jeder Mensch muB diese schlimmen Folgen 
vor -Augen sehen, und wer sie dennoch herbeifuhrt, ist ein 
Bosewicht. 

,,Das ist der Fluch der bosen Tat, 

daB sie fortzeugend Boses muB ^ebaren.*'. 

Es soil daher der Mensch von diesenr bosen Wege sich stets 
zu entfernen suchen, er soil nicht allein die Folgen seiner 
Taten erwagen, sondern auch nach seinen Erwagungen han- 
deln und sich von allem fernhalten, was er als unrichtig er- 
kannt hat. 

Nach Rabbi Herz Wiesel (Hartwig WeUely) haben wir 
den von Rabbi Schimeon ben NeBanel angeftihrten Psalm vers 
(Ps. 37, 21) in anderer als der oben angegebenen Weise zu er- 
klaren. Dem Zusammenhange entsprechend, bezieht sich der 
Vers auf das Verhaltnis des Menschen zu seinem Schopfer. 
Zahllos sind die Wohltaten, die Gott dem Menschen im voraus 
erweist, und fur die der Mensch seinem Schopfer zu Gehorsam 
und Dank verpflichtet ist. Infolgedessen stehen wir in groCer 
Schuld bei unserem Vater im Himmel und haben diese seinem 
heiligen Willen gemafi durch ein - gottgefalliges Leben und 
durch sorgfaltige Erfiillung unserer Pflichten abzutragen. Wer 
nicht daran denkt, seinen Verpflichtungen nachzukommen, 
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heiBt ein JTOH, ein Bosewicht, wer aber stets sich bemiiht, 
seine Pflichten zu erfiillen, wird ein pHX, ein Gerechter, 
genannt. Konig David bezeichnet nun in dem in Rede stehen- 
den Verse die beiden auBersten Gegensatze, tfrw* *6l ysn TV) 1 ? 
den Bosewicht, der nur genieBen und genieBen und nichts 
dafiir leisten will, JJVUI pin pHXl und den Gerechten, der 
nicht allein alle Obliegenheiten sorgfaltig ausfiihrt, sondern 
|H13V pin noch-mehr tut, als . seine Pflicht erheischt, indem 
er nach alien Seiten hin wohltatig wirkt und den notleidenden 
Menschen seine milde Hand offnet. Unsere Weisen erzahlen 
uns im Midrasch in bezug darauf ein schones Gleichnis. In 
einen groBen Gasthof, in welchem unzahlige Fremde verkehren 
und tausende von Dienern deren Wunsche zu erfiillen stets 
bereit sind, kamen zwei Manner. Der eine wahlt ein be- 
scheidenes Platzchen, bestellt ein einfaches Mahl und zwei 
Becher Wein, den einen, wahrend der Mahlzeit zu trinken, 
den andern zum Tischgebet. Nachdem er gegessen und ge- 
trunken, bezahlt er das wenige, was er genossen, und zieht in 
Frieden von dannen. Der andere aber wahlt sich den besten 
Platz am schonsten Tische. Larmend ruft er die Kellner her- 
bei, laBt sich alles aufzahlen, was dife Kiiche beut, wahlt die 
besten Speisen, die kostbarsten Getranke. Nichts ist ihm gut 
genug und alles zu wenig. Endlich ist er gesattigt bis zum 
tJbermaB; dann will er sich heimlich davonschleichen. Aber 
die Kellner bemerken ihn, halten ihn'fest und rufen den Wirt 
herbei, der den betrtigerischen Gast der gerechten Bestrafung 
iiberliefert. Der groBe Gasthof ist die Welt, und die Gaste 
sind die Menschen. Der fromme Gast stellt nur geringe An- 
sprtiche an das Leben, und was er genieBt, sucht er zu be- 
zahlen dadurch, dafl er in der Thora forscht, daB er Gottes 
heilige Gebote beobachtet und seinen Mitmenschen nach Kraf- 
ten Gutes erweist. Der Bose aber will nur genieBen und denkt 
nicht daran, durch gute Taten die Schuld bei seinem Vater 
im Himmel zu tilgen. Wenn nun die Zeit herankommt, da 
die Menschen aus diesem Leben scheiden, so wird vom Eigen- 
tiimer des groBen Gasthofes, als welcher die Welt in unserem 
Gleichnisse dargestellt wird, so wird vom Heiligen, gelobt sei 
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er, die Rechnung verglichen. Der Fromme, der bezahlt hat> 
was er genossen, scheidet in Frieden und geht ein zum ewigen 
Leben; der boswillige Schuldner dagegen wird der gerechten 
Bestrafung zugefiihrt. 

Das ist das Verhaltnis des Menschen zu seinem Schopfer, 
und anlehnend an diesen Psalmvers dehnt Rabbi Schimeon 
es auch auf die Mitmenschen aus. Es ist das am meisten 
in die Augen fallende Beispiel von dem Nichtbeachten der 
Folgen, trotzdem man sie kennt. Der Bosewicht, der von 
Gott und seiner heiligen Lehre nichts wissen will, der nur 
dem Genusse lebt und nicht daran denkt, seinen Pflichten 
auf Erden nachzukommen — er mu6 die Folgen kennen, 
die ein solches Gebaren notwendig nach sich zieht. Wie der 
boswillige Schuldenmacher hienieden der gerechten Strafe nicht 
entgeht, ebenso verhalt es sich mit dem, der Gott gegentiber 
nur Schulden macht, aber nicht daran denkt, den Verpflich- 
tungen nachzukommen, die der Allmachtige ihm aufgelegt 
hat. Das ist der bose Weg, von dem der Mensch sich erit- 
fernen soil. Du bist, o Mensch, bevorzugt vor alien Geschopfen, 
das Meisterwerk des allmachtigen Schopfers. Du hast einen 
vollendeten Korperbau, einen aufrechten Gang, eine freie Stirn, 
kuiistfertige Hande. Gott hat dir Geist von seinem Geist ein- 
gehaucht, dich mit Verstand und Vernunft begnadet. Gott 
hat dir die Gabe der Rede verliehen. Fur all diese Wohltaten 
verlangt Gott weiter nichts als Gehorsam und Liebe. Ver- 
weigerst du diese, so bezahlst du deine Schulden nicht und wirst 
einst dafiir biifien miissen. — - Viel zahlreicher noch sind die 
Wohltaten, die Gott unsrem Volke erwiesen hat und taglich 
noch erweist. Er hat Israel erwahlt aus alien Volkern der 
Erde und es zu sich emporgehoben. Er hat uns behiitet und 
beschutzt in alien Leiden und Drangsalen. Wahrend alle 
Volker des Altertums im Laufe der Zeiten dahingeschwunden, 
ist Israel allein in wunderbarer Weise gerettet worden. Er 
hat uns die Wahrheit of fenbart, durch seine heiligen Gebote 
unser Leben gestaltet zu einer Vorbereitung fur die ewige 
Seligkeit. Alle diese Tausende und Myriaden Wohltaten hat 
er uns erwiesen, und wir sind ihm dafiir Gehorsam schuldig. 
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Die gottlichen Wohltaten werden uns im voraus zuteil; sie 
sind gleichsam Schulden, die wir durch ein gottgefalliges Leben, 
durch gute, edle Taten zu bezahlen haben. Wer nicht daran 
denkt, seinen Verpflichtungen nachzukommen, der ist auf 
schlimmem Wege und geht dem ewigen Verderben entgegen. 
Kin I'm Dlp»n ja rrfrD qikh p nihn in« „Ebenso, wer da borgt 
von Menschen, wie der, welcher borgt von dem Allgegen- 
wartigen, gelobt sei er." 

Der hier gewahlte Gottesname Dlp»n bedarf der Erklarung. 
Die ursprungliche Bedeutung ist ,,der Ort". 

Als Jakob das Vaterhaus verlieB, da heiUt es von ihm 
(I. B. M. 28, 10, 11): Und es ging Jakob von Beer Scheba 
weg, urn nach Haran zu wandern OlpM JttB'n. Wortlich iiber- 
setzt heiUen diese zwei Worte: „Und er kam an den Ort." 
Unsre Weisen erklaren: „Und er betete zu Gott." Im Midrasch 
(Rabbah68) wird diese Erklarung naher ausgefiihrt. 
itvik pmipi .Tapn bv iw |^d» rra ^b» i»k *»k n own nn ; 
'TK oipa nan Ttm m p laipa laViy pm o^iy bv isipa mrw 'Oipa 
i»ip» i»^y inn o^iy bv wip» .T'npn *in: „Raw Huna sagte im 
Namen des Rav Ami: Warum legt man dem Heiligen, gelobt 
sei er, den Namen Mokom (Ort) bei? Weil er ist der Ort 
der Welt, weil die ganze Welt in ihm ist. So heiBt es auch 
(II. B. M. 33, 21). Und es sprach der Ewige: Siehe, der Ort 
ist bei mir, d. h.: Ich umfasse die ganze Welt, aber das 
Weltall kann mich nicht umfassen (vgl. auch Raschi da- 
selbst). 

Mit dem Gottesnamen Mokom (Ort) wird demnach das 
ausgedrtickt, was einige Philosophen als Pantheismus bezeich- 
nen. Alles ist in Gott; die Welt, die er erschaffen, hat in 
ihm ihren Ort, aber nicht er in seiner Welt. — Unsre Weisen 
treten damit einem weitverbreiteten Irrtum entgegen, der 
sich Gott als die Weltseele vorstellt. Gott ist mehr als das; 
die Welt ist in ihm, aber das Weltall vermag ihn nicht zu 
umfassen. Daher soil der Mensch nicht die triigerische Vor- 
stellung haben, wie wenn er dem gottlichen Gerichte entgehen 
konnte. Wenn er auch aus dieser Welt entflieht — dem All- 
gegenwartigen kann er nicht entrinnen, der ihn im Jenseits 

Lehmann, Sprttche der Vater II. 13 
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zur Verantwortung ziehen wird. Daher soil der Mensch suchen, 
hienieden seinen Obliegenheiten nachzukommen, damit er einst 
am Gerichtstage Erbarmen und Gnade finde vor dem Richter 
des Weltalls. 

Rabbi Elasar ben Arach bezeichnet als den schlimmen 
Weg, von dem der Mensch sich entfernen soil, das bose 
Herz. 

Die Heilige Schrift sagt, daB die Bildung (oder die Neigung) 
des Menschenherzens bose sei von Jugend auf. Damit ist 
jedoch nicht gesagt, dafi das Menschenherz selbst bose sei; 
der Mensch kann vielmehr die Neigung seines Herzens be- 
herrschen und sie bezwingen. Wir haben oben dargelegt, daB 
es moglich ist, das eigene Herz derart zu bilden, daB alle. 
bosen Neigungen daraus verschwinden, so daB das Herz nur 
fur das Gute, Schone und Wahre empfanglich wird. Das ist 
das gute Herz, welches Rabbi. Elesar als den geraden Weg 
bezeichnet hat, dem der Mensch anhaften soil. So aber jemand 
es versaumt, sein Herz in der oben angegebenen Weise zu 
bilden, wenn er infolgedessen sich manchmal von der Leiden- 
schaft iiberwinden laBt und Dinge tut, die nicht_gut und nicht 
recht sind, so ist er zwar ein Sunder, ein Tor, er hat aber des- 
halb noch kein boses Herz. Derjenige aber, welcher sich von 
Gott und seiner heiligen Lehre abwendet ganz und gar, bei 
jeder Gelegenheit den bosen Neigungen seines Herzens nach- 
gibt, unablassig den Giitern dieser Erde nachjagt, nur nach 
Reichtum und Ehre strebt, von GenuBsucht befangen ist und 
das Wohlleben zum Ziele seiner Wunsche macht, dem kein 
Mittel zu schlecht ist, wenn es gilt, seine Neigungen zu be- 
friedigen und seinen Leidenschaften nachzugehen, der ver- 
dirbt sein Herz iriimer mehr, bis es am Ende keiner guten 
Regung mehr fahig ist. Das ist der schlimme Weg, von dem 
der Mensch sich fernhalten soil, das ist das bose Herz. In bezug 
darauf hat der weise Konig gesagt (Mischle 4, 19) : Der Weg 
der Frevler ftihrt sie in die Finsternis, so daB sie gar nicht 
mehr merken, wodurch sie straucheln. Ein solcher Mensch 
hat keine Liebe zu Gott und keine fur die Mitmenschen; er 
liebt nur sich allein und nicht einmal sich, sondern lediglich 
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die Befriedigung seines Ehrgeizes, s^iner Habsucht, seiner 
GenuBsucht. Er dtinkt sich der Mittelpunkt der Welt zu sein, 
und selbst seine nachsten Angehorigen liebt er nur urn seiner 
selbst willen, insoweit sie ihm Nutzen oder Vergnugen bereiten. 
Er heuchelt Liebe seinen Eltern, solange sie ihm Wohltaten 
erweisen konnen, seiner Gattin, solange sie die Lust seiner 
Augen ist, seinen Kindern, solange sie ihni Vergnugen gewahren, 
seinen Freunden, solange sie ihm nutzli^h sein konnen. Der 
weise Konig schildert uns diesen Zustand in einem schonen 
Bilde. Er sagt (Mischle 26, 23) : Wie irdenes Geschirr, mit 
Silberglatte tiberzogen, sind liebeheiBe Lippen und ein boses 
Herz. Aus dem Abfalle der Schlacken, die beim Silberschmelzen 
sich ergeben, kann man eine glanzende-, gleifiende Masse her- 
stellen : die Silberglatte. Wird ein gewohnliches irdenes Gef aB 
damit iiberzogen, so erscheint es wie Silber. Wer aber einen 
solchen Becher in Gebrauch nimmt, dem zerbricht er unter 
den Handen. So sind die falschen Liebesschwure eines bosen 
Herzens. Wehe dem, der ijinen vertraut; was er fur echtes 
Metall gehalten, das ergibt sich ihm bald als nutzlose 
Scherben. 

Auch diesmal gibt Rabbon Jochanan befl Sackai dem 
Ausspruche des Rabbi Elasar den Vorzug. „Ich ziehe vor, u 
sagt er, „die Worte des Elasar ben Arach vor euren Worten, 
denn in seinen Worten sind eure Worte inbegriffen." Das bose 
Herz ist der schlimmste Weg, von dem der Mensch sich am 
meisten entfernen soil; denn, wer ein boses Herz hat, wird 
auch ein (ibelwollendes Auge haben, wird auch ein boser 
Genosse sein, ein boser Nachbar; er wird borgen, ohne die 
Absicht zu haben, zu bezahlen, einerlei ob er .von Gott oder 
Menschen borgt. 

Wir haben bei verschiedenen Gelegenheiten hervorgehoben, 
welche hohe Meinung Rabbon Jochanan ben Sackai von 
seinem Schtiler Rabbi Elasar ben Arach hatte, daB er ihm 
das Ubergewicht iiber alle Weisen Israels zuerkannte, daB er 
unsern Vater Abraham glticklich pries ob eines Nachkommen 
wie Rabbi Elasar ben Arach, daB er wiederholt seinen Aus- 
spriichen vor denen der anderen den Vorzug gab. Etwas 

13* 
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ahnliches wird uns auch in den Aboth des Rabbi Nathan 
erzahlt. Rabbon Jochanan hatte einen hoffnungsvollen Sohn 
durch den Tod verloren und war ob dieses Verlustes untrost- 
•Hch. Da kamen nacheinander Schuler, um ihn zu trosten. Rabbi 
Elieser wies ihn auf Adam hin, der ebenfalls einen Sohn 
verloren und sich trosten liefi, wie wir aus der Heiligen Schrift 
(I. B. M. 4, 25) erfahren. — Habe ich nicht genug an mei- 
nem eigenen Kummer, entgegnete Rabbon Jochanan, da8 
du. mir noch den Schmerz Adams vor die Seele fiihrst? In 
ahnlicher Weise antwortete er dem Rabbi Josua, der ihn auf- 
forderte, wie I job sich dem Troste nicht zu verschliefien ; in 
ahnlicher Weise entgegnete er dem Rabbi Jose, der ihn auf 
den Tod der beiden Sohne Aharons hinwies, in ahnlicher Weise 
dem Rabbi Schimeon, der ihm das Beispiel des Konigs David 
vorftihrte. Da nahte Rabbi Elasar ben Arach. Als der Lehrer 
ihn kommen sah, sprach er zu seinem Diener: Bereite mir 
ein Bad vor, denn ein groBer Mann kommt, dem ich nicht 
widerstehen kann, so dafi ich dia lang hinausgezogene Trauer 
beenden muB. — Rabbi Elasar setzte sich vor seinem Lehrer 
nieder und sprach: Gestatte mir, ein Gleichnis dir vorzutragen. 
Ein Konig hatte einem seiner vertrauten Diener einen kost- 
baren Schatz zur Aufbewahrung ubergeben. Tag und Nacht 
hutete der Mann den Schatz in steter Angst vor Raubern, die 
ihn rauben mochten, vor Feuersbrunst, Uberschwemmung oder 
anderen Naturereignissen, die ihn zerstoren konnten. Endlich 
kam der ersehnte Tag heran, an welchem der Diener dem 
Konige den Schatz unversehrt zurtickgeben durfte. Auch dir, 
mein Lehrer, ist vom Konige aller Konige, dem Heiligen, 
gelobt sei er, ein Schatz anvertraut worden. Du hast ihn 
getreulich behiitet und bewahrt. Du hast ihn unterrichtet 
in der Thora, in den Propheten und heiligen Schriften, hast 
ihn gelehrt die Mischnah, die Halachoth und die Hagadoth. 
Frei von Slinde ist er aus dieser Welt geschieden, und du 
willst- dich nicht trosten lassen, weil du das anvertraute Gut 
unversehrt hast zurtickgeben durfen? — Da sprach Rabbon 
ben Jochanan: Rabbi Elieser, mein Sohn, du hast mich ge- 
trostet, wie Menschen trosten sollen. 
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Trotzdem Rabbi Eleasar ben Arach zu so auBerordentlichen 
Hoffnungen berechtigte, erreichte er die groBe Bedeutung 
nicht, zu der seine Genossen Rabbi Elieser ben Horkinas und 
Rabbi Josua ben Chanania emporstiegen, und das kam so. 
Als Rabbon Jochanan ben Sackai gestorben war, beschloB 
Rabbi Elasar ben Arach nach Diomasis 1 ) zu ziehen, einem 
schon gelegenen Orte, in dessen Nahe kostliche Quellen sich 
vorfanden und herrliche Friichte gediehen: seine Genossen 
blieben aber in Jabneh, einem Orte, wo es viele Talmide Cha- 
chamim gab, welche die Thora liebten. Er, der nach Diomasis 
ging, urn die Heilquellen zu benutaen und an den Friichten 
sich zu laben, verringerte seine Bedeutung in der Thora; sie 
aber, die nach Jabneh gingen, einem Orte, wo es viele Talmide 
Chachamim gab, welche die Thora liebten, erlangten die 
grofite Bedeutung in der Gotteslehre. Rabbi Elasar hatte sich 
der Hoffnung hingegeben, daB die Genossen ihm, dem groBten 
unter ihnen, nachfolgen wiirden, weil er glaubte, daB sie seiner 
. nicht entbehren konnten. Als er sah, daB sich diese Hoffnung 
nicht erfullte, wollte er sich zu ihnen begeben ; aber seine 
Frau, die auf ihren gelehrten Gatten sehr stolz war, meinte, 
er wiirde sich dadurch etwas vergeben und hielt ihn deshalb 
davon zuriick. Daher lehrt Rabbi Nehorai: Wandere nach 
dem Orte der Thora und sage nicht, daB sie dir nachkommen 
werde: denn, wenn du noch so groB und scharfsinnig bist, 
wirst du dein Wissen nur durch den lebendigen Verkehr mit 
den Genossen auf der Hohe erhalten konnen 2 ). Deshalb ver- 
lasse dich nicht auf deine eigene Einsicht (Aboth 4, Hala- 
chah 14). 



!) In Aboth di R. Nathan (14) wird der Ort rvoan, Sabbat 147 b 
noDvn genannt; Midrasch, Koheleth, Paraschah 7, wird Emmaos dik»k 
genannt. Vielleicht war Diomasis der Name einer Quelle in der Nahe 
von Emmaos. 

2 ) Vgl. die zweite Erklarung Bartinoras. — Nach dem Midrasch 
Jelamdenu, angefiihrt von m-mn mo, erkrankte Rabbi Elasar ben Arach 
und war deshalb genotigt, die Heilquellen von Diomasis aufzusuchen; 
durch seine Krankheit hatte sein Gedachtnis gelitten. 
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15. Mischnah. 

Die Ehre, der Zorn, BuBe vor dem Tode und das Feuer 
der Weisen. 

■pan Tiaa \t 'Wik nrrto ^ai »onn nvto n&K on 
'3D 1 ? -ma or awn oiya 1 ? ma vm-ton i^a T>ty a^an 
]n*?rua tot *im a*»arrtv piK -ma o»nn» im inira 
aipjr nrpjr jrorpjn *?sw hanw jMnwv man *to 
:pk *toua armaTtai *p* n^n 1 ? jwnto 

„5£e fdie /#ft/ Schiller des Rabbon Jochanan ben 
Sackai) pflegten (jeder von ihnen) dr'ei Binge zu 
sagen. Rabbi Elieser sagte: Es sei die Ehre deines 
Genossen dir so lieb wie deine eigene, und sei nicht 
leicht zu erziirnen, und kehre zuriick (tue Bufle) einen 
Tag vor deinem Tode, und warme dich an der Flamme 
der Weisen; sei aber vorsichtig mil ihrer Kohle, ddmit 
du dich nicht verbrennest, denn ihr Bift ist der Bifi 
eines Fuchses und ihr Stich ist der Stich eines Skor- 
pions, und ihr Zischen ist das Zischen eines Basilisk, 
und alle ihre Worte sind gleich feurigen Kohlen." * 

Dem aufmerksamen Leser werden sich beim Durchlesen 
dieser Mischnah eine Menge Schwierigkeiten ergeben, von denen 
wir einige hervorheben wollen. Die erste ist die, dafi die Misch- 
nah sich selbst zu widersprechen scheint. Im Anfange der- 
selben wird behauptet, dafi jeder der hier Erwahnten drei 
Diiige gesagt habe^ wahrend sofort von Rabbi Elieser mehr 
als drei — mindestens vier — berichtet werden. Ferner sind 
Mischnah und Talmud voll von Aussprlichen des Rabbi Elieser 
und des Rabbi Josua, wahrend hier behauptet wird, dafi jeder 
von ihnen nur drei Dinge gesagt habe. Zum dritten bedarf die 
Haufung der Ausdrucke am Schlusse der Mischnah der Er- 
klarung. 

Wir wollen die mittlere Frage zuerst beantworten. Die 
Mischnah will nicht sagen, dafi die in Rede stehenden Weisen 
mir die hier erwahnten drei Dinge gesagt haben, sonderji 
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dafi diese stets in ihrem Munde waren und bei jeder Gelegen- 
heit von ihnen den Schtilern eingepragt wurden. 

Grofiere Schwierigkeit bereitet die Beantwortung der ersten 
Frage, und die Meinungen der Ausleger gehen in bezug darauf . 
auseinander. Rasdii, der Ftirst der Erklarer, betrachtet die 
beiden Aussprtiche: „Es sei die Ehre deines Genossen dir so 
lieb wie deine eigene" und: „Sei nichj leicht zu erztirnen" 
fur einen einzigen. Wann wirst du die Ehre deines Genossen 
hochhalten? Wenn du dich gewohnst, dich nicht vom Zorne 
hinreifien zu lassen; demnach ware der zweite Ausspruch: 
„Tue BuBe einen Tag vor deinem Tode", und alles folgende 
bildet den dritten Ausspruch. — Dieser Erklarung folgen Bar- 
tinora und viele andere. Maimonides jedoch meint, dafi die 
drei ersten Satze unserer Mischnah schon die drei Aussprtiche 
des Rabbi Elieser enthalten. Wir haben demnach den vierten 
Ausspruch als einen spateren Zusatz zu betrachten, den die 
Weisen aus einem Grunde hier angefugt haben, welchen wir 
spater erortern werden. Die Ansicht des Maimonides findet eine 
Stutze in den Aboth di R. Nathan. Nachdem dort im 15. Ka- 
pitel die drei ersten Aussprtiche des Rabbi Elieser genau wie 
in unsrer Mischnah angeftihrt sind, werden sie erortert und 
durch Beispiele erklart. Dahn wird berichtet, dafi Rabbi Jose 
bar Jehudah von seinem Vater und dieser wieder von seinem 
Vater Rabbi Ilai gehort habe, dafi Rabbi Elieser den Schlufi- 
satz unsrer Mischnah ausgesprochen habe. Es verhalt sich 
mit diesem Schlufisatz anders als mit den drei ersten Satzen. 
Wahrend Rabbi Elieser die drei ersten wahrend seiner ganzen 
• Lehrtatigkeit stets im Munde ftihrte, wurde er zu dem letzten 
erst am Schlusse seiner Lehrtatigkeit veranlafit infolge der 
Ereignisse bei Besprechung des Achnai-Ofens; doch davon 
spater ausftihrlich. Wir halten es ftir angemessen, uns der 
Ansicht des Maimonides anzuschliefien und diese Mischnah 
dementsprechend der Betrachtung zu unterziehen/ 

Der weltbertihfnte Prager Rabbiner Rabbi Lowe ben Be- 
zalel, genannt der hohe Rabbi Lob, belehrt uns in seinem 
Kommentar zu unsrer Mafiechtha, dafi Rabbi Elieser hier in 
wenigen Worten den gesamten Kreis der menschlichen PfHchten 
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bezeichnet. Diese lassen sich zusammenfassen in Pflichten 
gegen Gott, gegen die Mitmenschen und gegen uns selbst. 
Die Pflichten gegen die Mitmenschen sind enthalten in dem 
Ausspruche: Es sei die Ehre deines Genossen dir so lieb wie 
deine eigene; die Pflichten gegen uns selbst sind angedeutet 
in den Worten: Und sei nicht leicht zu erzurnen; die Pflichten 
gegen Gott sind inbegriffen in dem Ausspruche: Und kehre 
zuruck einen Tag vor deinem Tode. 

I. Die Ehre. 
So jemand die Ehre seines Mitmenschen so hoch schatzt 
wie die eigene Ehre, wird er sich huten, irgend etwas zu tun, 
das die Ehre seines Nebenmenschen verletzeji konnte. In den 
Aboth des Rabbi Nathan wird dieser Ausspruch naher erklart : 
„Gewohne dich, die Ehre deines Nebenmenschen mit den- 
selben Augen anzusehen, wie du deine eigene Ehre betrachtest ; 
gerade so, wie es dir nicht lieb sein wurde, wenn man deine 
Ehre durch uble Nachreden verdunkeln wollte, muBt du dich 
huten, der Ehre deines Nebenmenschen durch bose Nachreden zu 
schaden." Wie einst Hillel die ganzeThora in denSatz zusammen- 
faBte: Was dir nicht gefallt, dafi man es dir tue, das tue keinem 
andern, so wird auch ahnliches von Rkbbi Elieser erzahlt 
(Berachoth f. 28). Als seine Schuler ihn wahrend seiner Krank- 
heit besuchten, baten sie ihn: Rabbi, lehre uns die Pfade des 
Lebens, damit wir auf ihnen gelangen zur ewigen Seligkeit. 
Da sprach zu ihnen Rabbi Elieser: Seid vorsichtig in bezug 
auf die Ehre eurer Mitmenschen. 24 000 Schuler hatte Rabbi 
Akiba, und sie starben in friiher Jugend dahin, weil sie sich 
gegenseitig nicht ehrten (Jebamoth 62 b). Wer sich selbst da- 
durch zu ehren sucht, daB er seinen Nachsten geringschatzt, 
der hat keinen Anteil an der zuktinftigen Welt (Jeruschalmi, 
Chagiga 2). Rabbi Nechunja ben Hakanah erreichte ein hohes 
Alter. Ihn fragten die Schulei*: Welchem Verdienst schreibst 
du es zu, daB du ein so hohes Alter erreicht hast? Niemals, 
antwortete der Lehrer, habe ich es versucht, meine Verdienste 
dadurch ins rechte Licht zu stellen, daB ich meine Neben- 
menschen zu verkleinern mich bemuhte (Megillah 28a). 
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Viele Erklarer haben in unsrer Mischnah eine andere 
Lesart: statt "Dl 'pan TQD VP lesen sie ynf?r\ TDD \T 
"Dl „Es sei die Ehre deines Sch tilers dir so lieb wie deine. 
eigene." Sie begrtinden diese Lesart durch zwei Grlinde. 
Erstens, sagen sie, sei es nicht anzunehmen, daB Rabbi Elieser 
anderer Ansicht sei als Rabbi Elasar ben Schamua, welcher 
(Mischnah 4, 12) lehrt: Es sei die Ehre deines Schulers dir 
so lieb wie deine eigene; die Ehrerbietung gegen deinen Ge- 
nossen aber sei wie die Ehrfurcht vor deinem Lehrer. Wir 
meinen jedoch, daB dieser Einwand nicht so gewichtig ist, 
dafi man deshaUTdie altbewahrte Lesart andern diirfte, zu- 
mal da sie durch die obenangefiihrten Stellen aus den Aboth 
des Rabbi Nathan und aus dem Traktat Berachoth bestatigt 
wird. Wir meinen, daB es sich beim Ausspruche des Rabbi 
Elasar* ben Schamua lediglich um den Genossen beim Thora- 
studium handelt. Der Genosse, mit dem ich gemeinsam stu- 
diere, wird in gewisser Beziehung mein Lehrer; ich lerne von 
ihm, und er lernt von mir. Rabbi Elieser spricht aber von 
jedem Mitmenschen, und da gentigt es, wenn ich seine Ehre 
so hoch halte wie die meinige. 

Der zweite Grund, den man gegen die alte Lesart ins 
Treffen ftihrt, ist der, daB es ja Menschen gibt, welche die 
eigene Ehre fur nichts achten; diese brauchten demnach ihre 
Mitmenschen nicht zu ehren. Auch dieser Grund ist nicht 
stichhaltig. In der 12. Mischnah lehrt Rabbi Jose : Es sei 
das Geld deines Nebenmenschen dir so wertvoll wie dein 
eigenes, d. h.: Suche deine Mitmenschen ebenso vor Schaden 
zu bewahren wie dich selbst. Auch da konnte man sagen, 
daB demnach ein Verschwender, der sein eigenes Geld zum 
Fenster hinauswirft, ebenso mit dem Gelde seines Nachsten 
verfahren diirfte. Aber von solchen Leuten redet Rabbi Jose 
nicht, und ebenso spricht Rabbi. Elieser nicht von Leuten, 
die ihre eigene Ehre in den Kot treten. Daher erscheint uns 
die alte Lesart als die richtige, und wir wollen die Lehre be- 
herzigen: ,,Es sei die Ehre deines Nebenmenschen dir so lieb 
wie deine eigene." 
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II. Der Zorn. 
OIJTdV ma vm bK) „Und sei nicht leicht zu erztirnen!" 
Die erste Pflicht, welche der Mensch gegen sich selbst 
hat, ist die, dafi er seine Leidenschaften beherrsche und sich 
nicht von ihnen fortreiBen lasse, dafi er Herr seiner selbst 
bleibe und nur dem von der Vernunft geleiteten Willen die 
Herrschaft uber sein Tun und Lassen einraume. Eine der 
wildesten und heftigsten Leidenschaften ist die des Zornes. 
Unsre Weisen(Sabbat 105b) deuten darauf den Vers (Ps. 81, 10) : 
Es soil nicht sein in dir ein fremder Gott. Welches ist der 
fremde Gott, der im Menschen wohnt? Das ist die Leiden- 
schaft. Daher lehren die Weisen: Wer da zerreifit seine Kleider 
in seinem Zorne, wer wegwirft Geld . in seinem Zorne, den 
betrachte wie einen Gotzendiener. Er huldigt dem bosen Triebe 
in der eigenen Brust und lafit sich von ihm beherrschen und 
hinreifien. 

Derjenige, welcher vom Zorne sich beherrschen und fort- 
reifien lafit, schadet sich am allermeisten, wie unsre Weisen 
lehren (Nedarim 22 a): Der Zornige empfindet die schlimmste 
Hollenpein und zerriittet seine Gesundheit. Der im Zorn Er- 
gltihte kennt keine Riicksicht und achtet sogar Gottes Ma- 
jestat nicht, wie es heifit (Ps. 10, 4): Der Bosewicht, im auf- 
steigenden Zorn fragt er nach nichts, wie wenn kein Gott ware, 
will seiner Leidenschaft er fronen 1 ). Wer dem Zorne sich 
hingibt, nimmt ab an Weisheit, wie es heifit (Kohelet 7, 9): 
denn der Zorn ruht im Schofie der Toren, d. h., die Toren 
haben den Zorn gleichsam voranliegen. Jeder, der dem Zorne 
leicht sich hingibt, von dem darf man voraussetzen, dafi 
seine Sunden zahlreicher sind als seine guten Taten, wie es 
heifit (Mischle 29, 22) : Ein auffahrender Mensch erregt Hader, 
und der Jahzornige hauft Verbrechen. ,,Zurne nicht, so wirst 
du nicht stindigen!" ist ein kostlicher Rat, der uns vom Pro- 
pheten Elijahu ist liberliefert worden (Berachoth 29b). Selbst 
an den edelsten, besten Menschen wird es tadelnd hervor- 
gehoben, wenn sie in Zorn geraten. So lehren unsre Weisen 

!) Vgl. Raschi. 
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(Pesachim 66 b). Rabbi Schimeon ben Lakisch sagte: Jeder 
Mensch, der ztirnt, wenn er ein Weiser ist, so entzieht sich ihm 
seine Weisheit, wenn er ein Prophet ist, so entzieht sich ihm 
seine Prophetengabe. Das erstere wird uns an dem Beispiele 
unsres groBen Lehrers Moscheh nachgewiesen. Als die Israeliten 
siegreich vom Kriege gegen Midjan zurtickkehrten, da ztirnte 
Moscheh liber die Haupter des Heeres (IV. B. M. 31, 14), und 
wiewohl sein Zorn ein berechtigter war, so entging ihm doch 
infolge seiner Gemtitsaufregung die Halachah, die dann Elasar, 
der Hohepriester, in seinem Namen verkunden mufite (das. 21). 
Das zweite wird uns an dem Beispiele des Propheten Elischa 
nachgewiesen. Als der Konig Achab gestorben war, da emporte 
sich der bis dahin den Israeliten tributpflichtige Konig von 
Moab. Und der Sohn Achabs, der Konig Jehoram, verbtindete 
sich mit Jehoschaphat, dem Konige von Jehuda, und dem 
Konige von Edom, um Moab zu unterwerfen. Bei diesem 
Heereszuge kamen die drei verbundeten Heere aus Mangel an 
Wasser in grofie Gefahr. Wahrend der Konig von Israel ver- 
zweifelte, gab Jehoschaphat den Rat, durch einen Propheten 
bei Gott anzufragen. Der Prophet Elischa, herbeigerufen, 
sprach zum Konige von Israel: Was habe ich mit dir zu 
schaffen? Gehe zu den Propheten deines Vaters und zu den 
Propheten deiner Mutter! Und als der Konig von Israel ihn 
noch einmal aufforderte, da sprach Elischa: So wahr der 
Ewige Zebaoth lebt, vor dem ich gestanden, wenn ich nicht 
das Antlitz Jehoschaphats, des Konigs von Juda, achtete, 
ich wtirde dich nicht anschauen und wtirde dich keines Blickes 
wtirdigen! Weil nun Elischa in Zorn geraten war, so wich 
der Geist Gottes von ihm; erst, als er einen Saitenspieler her- 
beirufen und denselben spielen liefi, da beruhigte die Macht 
der Musik sein aufgeregtes Gemtit, und iiber ihn kam wieder 
der Geist der Prophetic Unsre Weisen erzahlen ferner, daB 
der Mensch, welcher zum Zorne geneigt ist, vom allmachtigen 
Gott nicht fur geeignet erachtet wird, ein hohes Amt zu be- 
kleiden, selbst wenn dieses ihm fruher bestimmt gewesen. 
Als Schaul die konigliche Wtirde verwirkt hatte, befahl Gott 
dem Propheten Samuel, zu Jischai nach Beth Lechem zu gehen, 
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da Gott einen von dessen Sohnen zuin Konige ausersehen 
habe. Jischai hatte acht Sohne, von denen David der jungste 
war. Nacheinander wurden die sieben altesten Sohne dem 
Samuel vorgefuhrt, und bei sechs von ihnen erklarte er: Nicht 
diesen hat Gott erwahlt. Anders verhielt -es sich mit Eliab, 
dem altesten. Als Samuel diesen erblickte, rief er aus: Wahr- 
lich, da steht vor dem Ewigen sein Gesalbter! Aber der Ewige 
sprach zu Samuel: Blicke nicht auf seine Erscheinung und 
nicht auf die Hohe seiner Gestalt, denn ich habe ihn ver- 
worfen, nicht wie der Mensch sieht (sieht Gott); denn der 
Mensch sieht auf das AuBere, aber Gott schaut auf das Herz. 
— Aus den Worten: ,,Denn ich habe ihn verworfen" folgern 
unsre Weisen, dafi Gott ihn vorher fahig und wurdig befunden 
hatte; da aber im Herzen Eliabs die Neigung zum Zorne sich 
vorfand, so verwarf ihn Gott, und daB Eliab zum Zorne sich 
hinneigte, erfahren wir aus der Heiligen Schrift (I. B. Sam. 
17, 28), wo uns erzahlt wird, daB Eliab ohne gentigenden Grund 
iiber. seinen jtingsten Bruder David in Zorn geriet. 

Wiewohl nun sogar der berechtigte, um wieviel mehr 
der unberechtigte Zorn zu vermeiden ist, so ist doch dieser 
Gemutsaffekt nicht ganz zu entbehren. Daher lehrt Rabbi 
Elieser nicht: Zurne niemals! sondern: Sei nicht leicht^zu 
erzurnen! Es gibt gewisse Dinge und Anlasse, uber die man 
in Zorn geraten muB. So war es ein edler Zorn, in welchen 
Pinchas geriet. Israel war verstrickt in Gotzendienst. Ein 
Stammesfiirst fiihrte seine Buhlerin vor die Augen Moschehs 
und der Altesten des Volkes, und sie weinten am Eingange 
der Stiftshiitte. Das sah Pinchas, und es ergriff ihn ein edler 
Zorn, in welchem er die Verbrecher durchbohrte. Und Gott 
segnete ihn dafur undjjewahrte ihm seinen Friedensbund 
fur ihn und seine Nachkommen auf ewige Zeiten. Es wird uns 
auch erzahlt, daB Gott selber in Zorn geriet, und unsre Weisen 
kniipfen (TO NpOS infyrrn nso) an eine dieser Erzahlungen 
eine herrliche Lehre. Als Mirjam und Aharon sich unterfangen 
hatten, gegen Moscheh zu reden, da forderte Gott sie vor sein 
Antlitz, hielt ihnen ihr Unrecht vor, und erst, nachdem dieses 
geschehen, ,,da entbrannte der Zorn des Ewigen wider sie'* 



Digitized by VjOOQl€ 



15. Mischnah. 205 

(IV. B. M. 12, 9). Wir sollen daraus lernen, daB wir nicht 
allein niemanden ungehort verurteilen, sondern auch nieman- 
dem zurnen sollen, ohne ihm zuvor sein Unrecht vtirgehalten 
zu haben. Wenn Gott, der Allwissende, so verfahrt, urn wieviel 
mehr mussen wir Menschen, die wir der Tauschung unter- 
worfen sind, unsern Bruder zuvor zur Rede stellen, ehe wir 
dem Zorne R&um geben in unserm Herzen! 

Besonderes Gewicht legen unsre Weisen darauf, dafi wir 
im hauslichen Verkehr mit unsren Familienangehorigen und 
unsren Dienern uns nicht dem Zorne hingeben. Der im Zorne 
Auffahrende zwingt die ihm Untergebenen zur Luge, zur 
Heuchelei und zur Verstellung. Daher soil der Herr des Hauses 
auch die religiosen Vorschriften sanft und freundlich ver- 
ktinden und, selbst wenn sie iibertreten werden, wohl mit 
strengem Ernst, aber nicht in Zorneswut die Ubertretung 
rtigen, damit sie ktinftig unterbleibe und er nicht hintergangen 
werde. Wer bei jeder Gelegenheit auffahrt und ztirnt, ent- 
fremdet sich die Herzen der Seinen und begibt sich seines 
Einflusses auf sie. Sein Leben ist, wie unsre Weisen lehren, 
kein Leben zu nennen, und sein stetes Zurnen bringt ihm 
nichts als nachteilige Folgen. Wer aber den Rat des weisen 
Rabbi Elieser: Sei nicht leicht zu erziirnen! sich zu Herzen 
nimmt und befolgt, der wird, wenn er bei grofiem und wich- 
tigem Anlasse in Zorn gerat und sich demgemaB auBert, 
durch diesen seinen seltenen Zorn das erwirken, was er zu 
seinem und der Seinigen Heile zu erwirken beabsichtigt. 

III. Die BuBe vor dem Tode. 
„Kehre zurtick einen Tag vor deinem Tode!" Als Rabbi 
Elieser diesen Ausspruch seinen Schulern verkiindete, ffagten 
sie ihn: Kann denn der Mensch wissen, an welchem Tag er 
sterben wird ? — Gerade deshalb, antwortete der Lehrer, 
muB der Mensch an jedem Tags das Bose, was er getan, be- 
reuen und zu seinem Gott zuriickkehren ; denn es kann ja 
sein, daB er schon am folgeriden Tage am Ziele seiner irdischen 
Laufbahn angelangt ist; dann wird er sein ganzes Leben 
in Reinheit und Heiligkeit verbringen und wohlvorbereitet 
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hintreten konnen vor den Thron des Weltenrichters, mag die 
Stunde der Abberufung fruh oder spat eintreten. — Rabbon 
Jochanan ben Sackai machte diesen Gedanken durch ein 
Gleichnis deutlich : Einst lud ein Konig seine Diener zu einem 
Festmahle, ohne die Stunde naher zu bestimmen. Die Toren 
unter ihnen sprachen: Wer weiB, wann das Gastmahl des 
Konigs beginnt? Sie gaben sich ihren Beschaftigungen und 
Vergniigungen hin. Die Klugen aber hielten sich fur jeden 
Augenblick bereit. Plotzlich ertont der Ruf des Konigs, und 
alle mussen sofort vor seineni Antlitze erscheinen. Die Klugen 
erscheinen in ihren Festgewandern ; sie werden zum Fest- 
mahle zugelassen. Die Toren aber erscheinen unvorbereitet 
und werden vom Konige zuriickgewiesen. Und so, fiigte Rabbi 
Elieser hinzu, hat auch Salomo in seiner Weisheit gesagt: 
Zu jeder Zeit sei weiB dein Gewand (Koh. 9, Sabbat 153a). 

Wer diesen Gedanken stets gegenwartig hat, wird die 
Pflichten gegen Gott auk das sorgfaltigste erftillen. Hart und 
schwer zu uberwinden sind die bosen Triebe und Leidenschaften 
des menschlichen Herzens. Die Toren wollen weiter nichts, 
als das Leben so viel wie moglich genieBen; sie jagen den 
Geniissen foriiilich nach und denken nicht an die Pflichten, 
die das Leben ihnen auferlegt. Da ist es schwer, dem all- 
gemeinen Treiben sich zu entziehen, sich so mancherlei Gentisse 
zu versagen und das Herz hinzuwenden zur Gotteslehre und 
zum Gottesdienste. Stets flustert der bose Trieb dem Men- 
schen ins Ohr: Warum willst du dein Leben so triibselig ver- 
bringen, warum willst du dich nicht freuen, frohlich sein und 
genieBen wie die andern Menschen? Wenn aber der Mensch 
wliBte, daB er nur noch kurze Zeit zu leben hatte, da wtirde 
es ihm leicht werden, den unerlaubten Vergniigungen zu ent- 
sagen und den Blick nach dem Jenseits zu wenden. Nun, 
der wahrhaft Verniinftige denkt in der Tat so; er vergiBt 
niemals, daB der Tod in jedem Augenblicke eintreten kann, 
daB der Mensch nicht einen Tag lang seines Lebens sicher ist, 
daB unsre Tage gleichen dem bald verschwindenden Schatten 
eines dahinfliegenden Vogels. Vielleicht tritt morgen schon 
der Tod ein, spricht er zu sich, soil ich um des Genusses eines 
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Tages willen die ewige Seligkeit verlieren ? So wird er von der 
Stinde lassen. 

Dieser heilsame Gedanke hat aber auch eine Kehrseite. 
Nicht nur das Schlimme, auch das Gute wtirde der Mensch 
unterlassen, der den Tod als nahe bevorstehend sich vorstellt. 
Gar mancher wtirde denken: Was sollst du dich miihen, ar- 
beiten und sparen, da doch in jedem Augenblicke der Tod 
eintreten kann? Gar mancher wtirde durch einen solchen 
Gedanken von den besten und wichtigsten Unternehmungen 
abgehalten werden, die ihm und seinen Mitmenschen zum 
Heile gereichen. Achten wir daher wohl auf die Ausdrucks- 
weise urisres groBen Lehrers Rabbi Elieser. Er sagt: Kehre 
zuriick einen Tag vor deinem Tode! Ein grofies Gnaden- 
geschenk des allbarmherzigen Gottes ist die Theschubah. Wenn 
der Mensch noch so sehr abgeirrt ist vom geraden Wege, wenn 
er den schlimmsten Lastern gefront hat, wenn er die groBten 
Verbrechen begangen — die Ruckkehr zu Gott steht ihm immer 
of fen und bleibt niemals ohne Wirkung. Sie erfordert auch 
nicht lange Zeit, und wenn der Verbrecher nur eine kurze 
Stunde — nmt njfOT laVi? rmp W> — in aufrichtiger Reue 
und BuBe verbringt, so kann er dadurch viel Schlimmes 
stihnen vor dem Throne des allmachtigen Gottes. Daher geniigt 
die Ruckkehr am Tage vor dem Tode. Anders verhalt es sich 
aber mit der Vollbringung guter Taten. Da bedarf es oft der 
angestrengten Arbeit vieler Jahre, um ein gutes Werk zu 
voIlenden % Hierbei soil der Mensch seinem Schopfer ver- 
trauen, daB er ihm Leben und Gesundheit erhalte. Die Ruck- 
kehr zu Gott, die Reue liber begangenes Bose aber darf man" 
nicht verschieben, nicht einen Tag. 

Die meisten Menschen leben in den Tag hinein, ohne 
daran zu denken, daB der Tod ihnen vielleicht nahe bevor- 
steht. Sie sehen es mit Augen, wie Alte und Junge dahingerafft 
werden, wie oftmals etwas ganz Unvorhergesehenes dem 
bliihenden Leben, der Kraft und Ftille der Gesundheit rasch 
ein Ende bereitet. Sie sehen 'es und denken nicht. Sie leben 
nur dem nachsten Augenblicke und denken nicht an die 
Ewigkeit. Fur einen rasch dahinfliegenden GenuB, fur die 
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Wonne eines Augenblickes, ja fur die Befriedigung niederer 
Leidenschaften, fur die Betatigung des Hasses und der Rach- 
gier, des Stolzes und des Ehrgeizes, der Habsucht und des 
Eigennutzes sind sie bereit, ihrer Seelen Seligkeit dahin- 
zugeben. So niedrig kann der Mensch nicht handeln, der 
es sich stets zum BewuBtsein fuhrt/daB das Ende seines Lebens 
vielleicht nahe bevorsteht. Leicht wird es ihm werden, auf alle 
verbotenen Genlisse zu verzichten, seine Leidenschaften zu 
ztigeln, in Treue und Gehorsam vor Gott, in Liebe zu den 
Mitmenschen seine Kraft zu betatigen. Der Gedanke an den 
Tod ist das kraftigste Mittel zur Uberwindung der Leiden- 
schaften. Wenn dich die Leidenschaft zu tiberwaltigen droht, 
lehren die Weisen, so sprich das jtidische Glaubensbekenntnis, 
das Schema. Uberwindest du, so ist es gut; wo nicht, so suche 
das Lehrhaus auf. Uberwindest du, so ist es, gut; wo nicht, 
so gedenke des Todestages. — Drei Ursachen sind es, die den 
Menschen zur Stinde veranlassen : der Unglaube, die Unwissen- 
heit und die unbandige GenuBsucht^ Will der Unglaube sich 
deiner bemachtigen, will er dich verfiihren, zu meinen, es gebe 
keinen strafenden Richter, und du konntest sundigen und 
siindigen, ohne jemals zur Verantwortung gezogen zu werden, 
so sprich: Hore Israel, der Ewige, unser Gott, der Ewige 
ist einzig! Seine Herrlichkeit erfiiHt die Welt, und uberall 
ist er gegenwartig; er schaut in deines Herzens Tiefen, sieht 
all dein Tun und wird dich dafur verantwortlich machen. 
Ist es aber die Unwissenheit, die deine Sinne umnachtet, 
daB du nicht unterscheiden kannst zwischen recht und un- 
recht, -so suche das Lehrhaus auf und lasse dich unterrichten. 
Sage nicht, du seiest zu wenig begabt oder zu alt, die Lehre 
unsres Gottes ist alien zuganglich: ,,In deinem Munde, in 
deinem Herzen, sie zu tun." Sucht die GenuBsucht dich zu 
tiberwaltigen, erscheint dir die Stinde in reizender, verlocken- 
der, verfuhrerischer Gestalt, so gedenke des Todestages. Ge- 
denke der Zeit, da du kalt und starr hingestreckt liegst, eine 
der Verwesung preisgegebene Masse, die man im SchoBe der 
Erde birgt; daB aber dein Geist emporsteigt zu Gott, um vor 
seinem Throne Lohn oder Strafe zu empfangen. Diese Vor- 
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stellung wird den Reiz der Siinde sofort verschwinden lassen. 
Verblassen werden vor deinem geistigen Auge die schillernden, 
reizenden, lockenden Farben der Verftihrung. Was dir noch 
vor wenigen Augenblicken schon und begehrenswert erschien, 
was dich noch vor kurzer Zeit mit maBloser Gier erftillte — 
dii wirst es nunmehr mit ganz andern Augen betrachten, 
wirst efkennen, daB es nicht so wertvoll ist, daB du dich seinet- 
halben der ewigen Seligkeit beraubest. Dieser Gedanke wird 
dich behtiten, daB du nicht beschmutzest das schone Fest- 
kleid, die reine Seele, die der Konig aller Konige dir. verliehen. 
Kehre zuriick zu deinem Vater im Himmel einen Tag vor 
deinem Tode, und da du den Tag deines Todes nicht kennst, 
&o sorge zu alien Zeiten fur* die Reinhaltung deiner Seele, 
wie Salomo es ausge&prochen in seiner Weisheit: VW nj? ^D.a 
D*»n^ I'laa ,,Zu jeder Zeit sei rein dein Gewand." 

IV. Das Feuer der Weisen. 

„Warme dich an dem Feuer der Weisen, sei aber vor- 
sichtig mit ihrer Kohle 1 ), daB du dich nicht verbrennest; 
denYi ihr BiB ist der BiB eines Fuchses, und ihr Stich ist der 
Stich eines Skorpions, und ihr Zischen ist da§ Zischen eines 
Basilisken, und ihre Worte sind gleich feurigen Kohlen." 

Rabbi Herz Wesel gibt uns in seinem Kommentar ]U2h p 
eine herrliche Erklarung dieser so ratselhaft scheinenden 
Worte des groBen Rabbi Elieser. Wir miissen zunachst die 
Gleichnisse erortern, die in diesem Ausspruche enthalten sind. 
Im allgemeinen werden die Worte der Weisen mit der Flamme 
verglichen, die Licht und Warme bringt; jedoch darf man der 
Flamme nicht zu nahe kommen, sonst verbrennt man sich. 
Im besonderen wird die Schadigung, die der Mensch sich 
durch den MiBbrauch oder die Verkennung der Worte der 
Weisen zuziehen kann, durch drei Gleichnisse charakterisiert. 
„Ihr BiB ist der BiB eines Fuchses." Die Zahne des Fuchses 
sind dtinn, aber krumm. Zunachst spurt man beim Bisse 

x ) Vergreife dich nicht leichtsinnig an einem ihrer Worte, als ware 
dies bloB eine ausgebrannte Kohle (Hirsch); denn du wurdest dies 
nicht ungestraft tun. 

L e h m a n n , Spriiche der Vater II. 1 4 
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des Fuchses nur geringe Schmerzen. Wenn aber der Fuchs 
seine Zahne wieder herauszieht, so reiBt er, weil die Zahne 
gekrtimmt sind, das Fleisch mit heraus, so daB die Wunde 
eine sehr schmerzliche und schwer zii heilende wird. Schmerz- 
loser, aber in seinen Wirkungen viel schlimmer ist der Stich 
des Skorpiones. Kaum wie ein Nadelstich wird er empfundea, 
und dennoch muB entweder das gesto.chene Glied abgenommen 
werden, oder es tritt der Tod ein. Unter einem Basilisken 
versteht die moderne Tierkunde eine Gattung Eidechsen, die 
von Insekten lebt und zu den ganz unsch&dlichen Tieren 
gehort. Damit hat der Basilisk des Altertums und des Mittel- 
alters nichts gemein. Schon Plinius schildert ihn ak eineun- 
geheure Schlange, die durch ihren Blick alles Lebendige, auf 
das sie ihn richtet, bannt und durch ihre ftirchterliche Stimme 
totet. Die moderne Tierkunde verweist die Existenz dieses 
Tieres in das Reich der Fabel. Da es sich hier aber nur um ein 
Gleichnis handelt, so ist es fur uns gleichgtiltig, ob dieses Tier- 
wirklich oder nur in der Vorstellung der Menschen bestanden 
hat. In unsrer Mischnah bezeichnet es eine Steigerung: es 
heiBt, es sticht nicht, bringt aber unfehlbar den Tod. ' 

Unter den Weisen sind in unsrer Literatur stets die Ver- 
treter der mtindlichen Lehre verstanden. Sie bewahren die 
Flamme der Gotteslehre, wie sie der allgutige Gott unsrem 
groBen Lehrer Moscheh tibergeben hat. Aber nicht allein jdie 
tlberlieferung zu bewahren, auch sie zu erhalten, war und ist 
die Aufgabe der Weisen Israels zu alien Zeiten. Daher muBten 
sie im Laufe der Zeiten den Umstanden entsprechend Ein- 
richtungen mapn treffen, VorsichtsmaBregeln nipmm niTn be- 
schlieBen gemaB der Lehre der Manner der groBen Synode: 
n*iin^ a^O ll^jn „Und zieht eine Mauer um die Gotteslehre." 
Diese VorsichtsmaBregeln sind dreierlei Art. Die ersten be- 
ziehen sich auf die strikte Ausftihrung der Gesetze. Die Thora 
verbietet, am Sabbat eine Arbeit zu verrichten, und bedroht 
die tlbertretung dieses Verbotes mit dem Tode. Damit man 
sobald nicht zur Entweihung des Sabbats komme, haben die 
Weisen mancherlei Vorrichtungen getroffetf. Schon die alten 
Propheten haben die Grenze festgestellt, wie weit man am 
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Sabbat gehen darf, haben verboten, Geschafte einzuleiten oder 
abzuschlieBen, haben angeordnet, daB man von den Geschaften 
des Alltagslebens am Sabbat sogar nicht reden soil. Ahnliche 
Verordnungen haben die altern und spatern Weisen in bezug 
auf die Speisegesetze, auf die Ehege§etze, auf die Reinheits- 
gesetze usw. angeordnet. Der Mensch ist nur zu sehr geneigt, 
die Anordnungen der Weisen geringzuschatzen. Diese von 
Menschen erlassenen Verbote erscheinen ihm von nicht schwer- 
wiegender Bedeutung. Wir haben ja taglich Gelegenheit zu 
beobachten, wie leicht sich Leute tiber die rabbinischen Ver- 
bote hinwegsetzen. Geldausgeben am Sabbat, das Trinken 
rabbinisch verbotenen Weines oder rabbinisch verbotener 
Milch, das Nichtbedecken des Haares verheirateter Frauen 
und viele andere derartige Dinge erscheinen Leuten, die sich 
sonst fur gute Jehudim halten, als fur sie unmaBgebliche Ver- 
bote, tiber die sie sich leichten Sinnes hinwegsetzen konnen. 
Sie werden von dem Fuchse gebissen und ftihlen es kaum; 
aber die Folgen sind sehr schlimm. Die krummen Zahne 
des Fuchses reiBen das Fleisch mit heraus, und die Wunde 
wird sehr schwer heilbar. So ergeht es den Menschen, die sich 
leichtsinnig tiber die rabbinischen Verbote hinwegsetzen. Die 
Ubertretung wird ihnen zur Gewohnheit und schafft ihnen 
Bediirfnisse, die sie nicht mehr entbehren konnen, so da8 es 
ihnen fast unmoglich wird, zu der sorgfaltigen Befolgung der 
jiidischen Religionsgesetze zunickzukehren. Schlimmer noch 
sind die Wirkungen fur die Kinder. Haben der Vater und die 
Mutter mit der Verletzung mancher religiosen Vorschriften 
begonnen, so ist gleichsam eine Bresche in das Heiligtum 
der jiidischen Religion geschossen, und die Kinder lassen nur 
zu haufig der Ubertretung der rabbinischen Vorschriften die 
der biblischen folgen, bis sie sich immer mehr vom Judentum 
entfernen und sich ihm endlich ganz entfremden. Htite 
dich daher vor dem Bisse des Fuchses. Listig schleicht er sich 
an dich heran, seine Zahne sind dtinn, und sein Bi8 tut nicht 
allzu weh. Haben sich aber diese Zahne in dein Fleisch ein- 
gebissen , so werden sie sich nur in schmerzlicher Weise 
entfernen lassen. So jemand aus Leichtsinn oder von der 

14* 
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Leidenschaft verblendet ein gottUches Gebot tibertritt, bo wird 
er; wenn sein Gewissen erwacht oder wenn die Leidenschaft 
verraucht ist, seine Stinde bereuen und zu Gott zuriickkehren. 
Wenn aber jemand ein rabbinisches Verbot verletzt, weil er 
es fur gering und unbedeutend und nicht bindend halt, so 
sind Reue und Bufie und Besserung nicht wahrscheinlich. 
Die Z&hne des Fuchses haben sich eingebissen und reiBen das 
Fleisch heraus. 

Eine andere Art von Verordnungen der Weisen betrifft 
die Sitten; so z. B. Tin" TICK 1 ), ferner rwytn DJ? pWW pirn •no** 
oder D'MPTi tPWIX nanyn beim Tanz oder andern Gelegenheiten, 
und alle anderen Vorschriften, die sollen jnn *\W n« imak 
Bei all den angefuhrten Dingen. erscheint die Stinde klein 
und unbedeutend; kaum wie ein Nadelstich spurt sie das 
wenig empfindliche Gewissen, und doch ist nur zu oft der 
Tod, der Tod fur die Ewigkeit die Folge. Deshalb hiite 
dich vor dem Stiche des Skorpions. Er greift dich nicht 
an, wenn du ihn nicht reizest. Wenn du die Hand in das 
Mauerloch stetfkst, in dem er ruhig liegt, dann sticht er 
dich. Deine Hand, dein Arm schwellen an von seinem Gifte 
und mussen entfernt werden, wenn du nicht des Todes sein 
willst. Der Skorpion liegt ruhig am Boden; hiite dich, daB 
du auf ihn trittst; sonst sticht er dich in die Ferse, und du 
verlierst den FuB, wenn nicht gar das Leben. In jedem Men- 
schen schlummert der bose Trieb; wehe dem, der ihn reizt 
und zu gefahrvollem Stiche veranlaBt! 

Eine dritte Art der Verordnungen der Weisen betrifft die 
Fernhaltung von gottlosen und zum Verderben fiihrenden 
Anschauungen und Meinungen. Derartige Verirrungen sind 
die gefahrlichsten. Oftmals hiillen sie sich in das Gewand 
der Wissenschaft, der Kunst, der Poesie. Man merkt gar 
nicht, daB man auf Abwege gerat. Aber der Basilisk bannt 
mit seinem Blicke die arme Taube, daB sie nicht entfliehen 
kann, und totet sie mit dem Hauche seines Mundes. Die der 

x ) Das Alleinsein oder der allzu nahe Verkehr mit Frauen und 
Madchen, zumal solchen, mit denen eine Ehe einzugehen religions- 
gesetzlich untersagt ist. 
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judischen Religion feiudliche Bewegung hat vor jnehr als 
hundert Jahren in der Epoche der sogenannten Aufklarung 
ihren Anfang genommen. Zuerst trat die Asthetik in den 
Vordergrund; man fing .an, den offentlichen Gottesdienst zu 
,,reformieren", mit Orgelklang und Weibersang zu verherr- 
lichen. Wohin sind jene ,,Reformatoren" gekommen? Ihre 
und ihrer Anhanger Nachkommen gehoren langst nicht mehr 
dem Judentum an. .Der Basilisk der unjtidischen Anschauungen 
hat sie mit seinem Blicke gebannt und mit seinem Hauche 
getotet. Das Beispiel jener hat die Nachkommen nicht gewarnt. 
Noch heute gibt es sogenannte Rabbinen, welche behaupten, 
das Judentum habe keine Dogmen, keine Grundlehren, und 
man konne innerhalb desselben denken und meinen, wie man 
wolle, Welch ein verhangnisvoller Irrtum! Wie kann man 
Jude sein, ohne an die yExistenz des alleinigen, allmach^igen 
Gottes zu glauben, ohne zu glauben, daB wir dem einzigen 
allmachtigen Gotte die Thora verdanken? Wie kann man 
Jude sein und das ewige Leben, die Belohnung oder Bestrafung 
nach dem Tode leugnen? Der Basilisk unjtidischen Denkeng 
halt diese Ungliicklichen mit seinem Blicke fest und totet sie 
durch den Hauch seines Mundes. Wir aber wollen festhalten 
an der ewigen Wahrheit, die Gott unserem Lehrer Moscheh 
offenbart und die die Weisen Israels uns erhalten haben. ' 

Es wurde bereits erwahnt, daB nach der Meinung groBer 
Kommentatoren der SchluBsatz unsrer Mischnah, welcher mit 
den Worten beginnt '1D1 Danna *im, nicht zu den drei Dingen 
gehort, welche Rabbi Elieser wahrend seiner ganzen Lehrtatig- 
keit haufig zu wiederholen pflegte, sondern daB er bei einem 
besonderen Anlasse erst am Schlusse seines Lebens von ihm 
ausgesprochen und dann unsrer Mischnah hinzugefugt wurde. 

Unsre Weisen erzahlen uns im Traktat Baba Mezia 59b, 
daB Rabbi Elieser infolge einer von der seiner Genossen ab- 
weichenden Lehrmeinung in den Bann getan wurde, und zwar 
in den groBeri Bann. Es gab drei Formen fur den Bann '^11 
xnntP 'Din 1 ), und auf diese drei Formen sollen sich die in unsrer 
Mischnah erwahlten Gleichnisse beziehen ; der kleine Bann 
~" J ) Vgl. Jora dea 334, 1—2. 
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-gleichfe dem Bisse des Fuchses, der mittlere dem Stiche des. 
Skorpions'und der groBe dem Zischen des Basilisk. Als nun, 
kurz von Rabbi Eliesers Tode der Bann von ihm genommen 
wurde, habe Rabbi Elieser zuvor den Streit mit den Weisen 
bereut und seine Schuler durch den im SchluBsatze unsrer 
Mischnah enthaltenen Aussprudh vor ahnlichem Streite gewarnt. 
Wir wollen den hier erwahnten Vorgang naher beleuchten. 
Um den Achnai-Ofen entspann sich der Streit. Rabbir 
Elieser erklarte ihn fur rein, und seine Genossfcn erkl&rten ihn 
ftir unrein. Alle Beweise, die Rabbi Elieser fur seine Ansicht 
beibrachte, leuchteten den Genossen nicht ein. Da sprach 
Rabbi Elieser: So moge denn der Charub (nach einigen: der 
Johannisbfotbaum, nach andern: der Dattelbaum) ftir mich 
eintreten. — Und der Charub trat ftir ihn ein; doch wiesen 
die Rabbinen diese Art von Beweisfiihrung zurtick. — Da 
sprach Rabbi Elieser: Der Wasser quell mag fur mich ein- 
treten. — Auch dieses geschal^, aber es wurde ebenso zuriick- 
gewiesen. .— Und Rabbi Elieser sprach : Die Mauern des Lehr- 
hauses mogen beweisen, daB ich im Rechte bin! — Da be- 
gannen die Mauern des Lehrhauses sich zu neigen. Aber Rabbi 
Josua schrie sie an: Wenn die Weisen ihre Meiriungen in bezug 
auf die Halachah verfecht^n, — was geht's euch an? Und sie 
fielen nicht ein aus Ehrerbietung vor Rabbi Josua und richteten 
sich nicht wieder auf aus Ehrerbietung vor Rabbi Elieser. 
Und Rabbi Elieser sprach: Vom Himmel herab moge man 
erweisen, daB ich im Rechte bin. Und siehe, eine Stimme 
erscholl vom Himmel und rief: Die Halachah ist wie Rabbi 
Elieser. Da stand Rabbi Josua auf und sprach: Nicht im 
Himmel ist die Gotteslehre; sie ist dem Moscheh gegeben vom 
Sinai herab; wir besitzen sie, und in ihr ist vorgeschrieben, 
daB nach Stimmenmehrheit entschieden werden soil. Da Rabbi 
Elieser nicht nachgab, so taten die Rabbiner ihn in den Bann, 
und Rabbi Akiba tibernahm die traurige Aufgabe, dies seinem 
Lehrer mitzuteilen. Er hullte sich in dunkle Gewander und 
setzte sich vier "Ellen weit entfernt vor seinem Lehrer, und als 
dieser nach dem Grunde fragte, sprach Rabbi Akiba: Rabbi, 
ich glaube, daB deine Genossen sich von dir losgesagt habeh. 
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Da zerriB Rabbi Elieser seine Kleider, zog seine Schuhe aus 
urid setzte sich auf die Erde. Als nun seinen Augen Tr&nen 
entstromten, litten die Oliven not, der Weizen und die Gerste, 
ja auch der Teig, den die Frau geknetet hatte und eben backen 
wollte, verdarb. 

Gar viele Erklarer haben sich bereits bemuht, diese r&tsel- 
hafte Erz&hlung des Talmuds zu deuten. Wir haben schon 
an einer anderen Stelle (in der Erzahlung „Akiba") eine 
Deutung gebracht, nach welcher unter dem zur Entscheidung 
aufgerufenen Charub Rabbi Chanina ben DoBa, den man nach 
seiner Nahrungsweise Charub nannte, verstanden sei, wahrend 
mit der Wasserquelle Rabbi Elasar ben Arach gemeint sei, 
weil sein Lehrer ihn einer sprudelnden Quelle verglichen. Als 
die Mauern des Lehrhauses aber werden die Schuler bezeichnet, 
die Stiitzen des Beth Hamidrasch, die ktinftigen Lehrer in 
Israel. So schon diese Erklarung auch ist, so kann sie doch 
auf Vollstandigkeit keine Anspriiche machen, da sie nur den 
ersten Teil der Erzahlung beleuchtet. Wir wollen daher hier 
eine andere wiedergeben, die wir dem Verfasser des Werkes 
„Aboth Olam", Rabbi Binjamin ha Kohen, verdanken. 

Die Weisen haben die Gotteslehre einem 0T1D, einem 
herrlichen Lustgarten, verglichen, und in diesem Worte sind 
vier Erklarungsweisen der Thora angedeutet: T»T, Dt^Q 
TiO, l^nl. 

In alien vier Interpretationsarten hat Rabbi Elieser ver- 
sucht, die Richtigkeit der von ihm behaupteten Halachah 
nachzuweisen. 

Das 'D des Wortes OTIS deutet auf uriTD IX DffD, die ein- 
fache dem Wortsinne oder dem Gedankengange entsprechende 
Erklarungsweise der Thora. 

Der Charub bedarf nach der Lehre der Weisen im ersten 
Kapitel des Traktat Bechoroth zu seiner Entwicklung von 
der Pflanzung bis zum Tragen der ersten Frtiehte siebzig 
Jahre, wie es auch der deutsche Dichter ausgesprochen: 

„Denn*wisse, dieser edle Baum 
tragt oft nach siebenzig Jahren kaum 
die ersten seiner edlen Frtiehte." 
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Unsre Weisen lehren ferner, dafl auf siebenzig verschiedenen 
Wegen der Sinn des heiligen Gotteswortes gefunden werden 
kann. Das soil der Charub bedeuten, der zu seiner Entwicklung 
siebenzig Jahre braucht, bevor die Friichte zur Reife gelangen. 

Die zweite Erklarungsweise ist T»*l, die Andeutung. In 
der Heiligen Schrift ist nicht alles deutlich herausgesagt ; 
vieles ist der mtindlichen Lehre, der Oberlieferung, tiberlassen 
und in dem Schriftworte nur angedeutet. Wenn man diese 
Andeutung erf ahrt oder auffindet, so erquickt sie das Menschen- 
herz wie frisches Quellwassef den Durstigen. Daher ist unter 
dem Wasserquell diese Erklarungsweise zu verstehen. 

Die dritte Art der Interpretation ist W1YT; die Folgerung 
aus dem heiligen Schriftworte, die den Schiilern und dem 
Volke die in der Heiligen Schrift enthaltenen Lehren, nament- 
lich in bezug auf die religiosen, sittlichen und philosophischen 
Wahrheiten, klar und deutlich macht und die Herzen daftir 
gewinnt. Das ' sind gleichsam die Mauern des Lehrhauses, 
die Stiitzen, auf denen das Gebaude der Qotteslehre ruht, 
denn durch diese Erklarungsweise wird das Fundament fur 
die Thora errichtet in den Herzen des Gottes volkes; dadurch 
wird die Jugend gewonnen, sich dem Studium der Gottes- 
lehre zu widmen; dadurch werden die Manner und Frauen 
dahin gefiihrt, daB sie ihr Leben, ihrTun und Lassen nach den 
Vorschriften der Thora einrichten. 

Die vierte Erklarungsweise ist 110, das Geheimnis. Das 
ist die Stimme vom Himmel, wie es heiBt: VKvb H-110 
„Das Geheimnis Gottes wird offenbar seinen Frommen." 

Als Rabbi Akiba seinem Lehrer die Nachricht brachte, 
daB er in den Bann getan, da entstromten den Augen Rabbi 
Eliesers Tranen; die Oliven litten not, der Weizen und die 
Gerste: auch der Teig, der bereits gebacken werden sollte, 
verdarb. Von jenem Augenblicke an war Rabbi Elieser, der 
groBe Lehrer Israels, von seiner Lehrtatigkeit abgeschnitten. 
Da litten die Oliven not, das ist die Kenntnis der Thora, 
die da verglichen ist mit dem Ole, welches aus den Oliven 
bereitet wird. Dem Weizen sind die Talmide Chachamim 
vergleichbar, wie es heiBt : D^n nmj? *]3W, die sun nicht mehr 
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aus den unerschopflichen Wissensvorraten des groBen Lehrers, 
des K'Dfi nna zu schopfen vermochten. Darunter litt auch 
die groBe Menge des Volkes, die der miytP (Gerste oder Rog- 
gen), dem gewohnlichen Nahrungsmittel, ahneln. Ja, das"Schon 
geknetete Brot nahm Schaden. Selbst die Kenntnisse, welche 
die Schtiler schon von Rabbi Elieser erlangt hatten, konnten 
nicht zur % guten Vollendung geftihrt werden, da ihnen der 
lebendige Umgang mit dem groBen Lehrer abgeschnitten wor- 
den war. 

Unsre Weisen erzahlen im Traktat Sanhedrin, 68 a, daB 
Rabbi Elieser kurz vor seinem Tode die Unterbrechung seiner 
Lehrtatigkeit schmerzlich bektagt und daB Rabbi Josua in 
Verbindung mit seinen Genossen den Bann von ihm genommen 
habe. Da mag nun wohl Rabbi Elieser den SchluBsatz unsrer 
Mischnah gesproehen-haben, den Schtilern als warnendes Bei- 
spiel, daB sie nicht festhalten am Streite und sich der Mehr- 
heit fiigen, und so wurde dann dieser vielleicht wichtigste 
Ausspruch des groBen Mannes den drei Sentenzen hinzu- 
gefugt, die er als Wahlspruch stets im Munde zu ftihren pflegte. 
Und in der Tat, GroBes lernen wir daraus! Wir erfahren da- 
durch, daB Rabbi Elieser selbst zugestimmt, daB kein Ansehen 
einer Rersonlichkeit groB genug sei, daB sie in die von den- 
Weisen Israels nach den Vorschriften der Uberlieferung an- 
genommene Halachah eingreifen konnte. „Und alle ihre Worte 
sind wie feurige Kohlen." Selbst das goring und unbedeutend 
SGheinende 6ntstammt der einen Flamme, die vom Sinai herab 
uns geworden, die Welt zu erleuchten und zu erwarmen. 

16. Mischnah. 
Die drei StBrer der sittlichen Weltordnung. 

nKit^i y*in -in r\n yy win jamr *n 
ttnyn p DT«n nx pirns nrian 

„ Rabbi Josua pflegte zu sagen: Das bose Auge und 

der bose Trieb^und der Haft gegen die Geschopfe bringen 

den Menschen aus der Welt" 
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Dieser Ausspruch des groBen Rabbi Josua ben Chananjah 
erscheint dem oberflachlichen Blicke sehr einfach und kaum 
der Erklarung bedtirftig. Das bose Auge — Neid und MiB- 
gunst — , — der bose Trieb — die unbandige Leidenschaft 
und GenuBsucht und der HaB gegen die Menschen, das sind 
Dinge, die ganz dazu angetan sind, den Menschen in dieser 
Welt ungkicklieh zu machen, sein Leben hienieden zu ver- 
ktirzen und ihn der ewigen Seligkeit verlustig zu machen. 
Und doch bietet dieser scheinbar so einfache Ausspruch dem 
rechten und richtigen Verstandnisse die groBten Schwierig- 
keiten. Vor allem mtissen wir beachten, daB es nicht ein 
Ausspruch, sondern drei * Sent enzen sind, die uns hier vor- 
liegen. Wir haben also jedes besonders zu betrachten, wie 
wenn stunde: das bose Auge bringt den Menschen aus der 
Welt, ebenso der bose Trieb und ebenso der HaB gegen die 
Menschen. Wenn dem nun so ist, so lieBeri sich dieser schlim- 
men Dinge ja noch viele nennen: die bose Zunge (Luge, Ver- 
leumdung), die Trunksucht, die Spielsucht, der Ehrgeiz, die 
Zanksucht, der unbandige Stolz, die Tragheit, die Charakter- 
schwache, der tjbermut, der Leichtsinn, die Tollkuhnheit, die 
Feigheit usf. Man sage nicht, daB die aufgezahlten schlimmen 
Eigentiimlichkeiten in den drei von Rabbi Josua angegebenen 
mitinbegrif fen seien ; freilich ist y*in 12P der bose Trieb ein 
allgemeiner Begriff, in den sich alles Bose zusammenfassen 
laBt; dann waren aber auch y*in ]*>$ die MiBgunst und niUV 
mnarr der MenschenhaB ebenso darauf zurtickzuftihren. Es 
ist auch nicht der GroBe, der Tiefe und Wurde der uns vor- 
liegenden Weisheitslehren angemessen, zu sagen, daB Rabbi 
Josua der schlimmen Dinge drei terausgegriffen, um vor ihnen 
zu warnen; sondern er muB einen im Geiste der Thora tief- 
begrundeten AnlaB gehabt haben, daB gerade jedes von diesen 
dreien geeignet sei, „den Menschen aus der Welt zu bringen". 
Auch die letzterwahlte Redewendung ist wohl nicht willkur- 
lich gewahlt und bedarf daher der Erklarung. - 

Vor uns liegt eine ganze Sammlung von Btichern, die sich 
mit unsrer MaBechtha beschaftigen. In ihnen. haben die er- 
leuchtesten Geister unsrer Nation — verschiedener Zeiten und 
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verschiedener Lander — ihre erhabenen Gedanken nieder- 
gelegt: Rabbi Schlomoh Jizchaki (Raschi), - Rabbi Moscheh 
bar Maimon (Maimonides), Rabbi Schimeon ben Zemach Du- 
ran, Don Jizchak Abarbanel, Rabbi Schlomoh ben Jizchak 
ha Levi, Rabbi Joseph Jabez, Rabbi Binjamin ha Kohen, 
Rabbi Moscheh Alschech, Rabbi Obadjah de Bartinora, Rabbi 
Lippmann Heller, Rabbi Samuel, de Oseda, Rabbi Moscheh 
Almeschnino, Rabbi Joseph Chiwan aus Lissabon, Rabbi Herz 
Wesel, Rabbi Josua Heller und viele, viele andere; wir haben 
sie alle sorgfaltig studiert und keine Antwort auf die von uns 
oben angeregte Frage gefunden. Die einen erklaren die Misch- 
nah im Sinne der Antwort Rabbi Josuas an seinen Lehrer 
Rabbon Jochanan ben Sackai: Der ist kein guter Genosse, der 
voller MiBgunst ist, der Leidenschaft nachgibt und die Men- 
schen haBt; die andern wollen diesen Ausspruch au's der 
Natur Rabbi Josuas folgern, auf den sein Lehrer sagte: Heil 
der, die * ihn geboren ! Will man solches Lob verdienen, so 
muB man die MiBgunst bannen, die Leidenschaft bezahmen 
und die Menschen lieben. Die dritten begntigen sich damit, 
die Bedeutung der Worte zu erklaren, ob y*in \>y Neid oder. 
Geiz bedeute, welche Art GenuBsucht unter jnn 12P ver- 
standen sei, und ob fll'ian n*Utf subjektiv oder objektiv zu 
nehmen: der HaB gegen die Menschen oder das Aufsichladen 
des Hasses der Menschen gegen sich selber. 

Unter alien Erklairern, deren Werke wir gelesen, ist der 
hohe Rabbi Lowe ben Bezalel aus Prag der einzige, der den 
Ausspruch Rabbi Josuas in seiner ganzen Tiefe erfaBt und zur 
Gentige erklart. In seinem Kommentare zu unsrer MaBechtha 
D w nn "pi und noch ausfiihrlicher in seinem Superkommentar 
zu Raschi (auf den Pentateuch) 'nx *iia erortert er unsre 
Mischnah und ltist die von uns hervorgehobenen Schwierig- 
keiten. Wir wollen in unsrer Wiedergabe dem Werke *TU 
,V 1K folgen, wenn wir auch dabei ein wenig weit ausholen 
nrtissen. 

Von Joseph berichtet uns die Heilige Schrift (I. B. M. 37, 2), 
daB er, als er siebzehn Jahre alt war, sich noch kindisch benahm 
und von seinen Brudern Schlimmes dem Vater berichtete. 
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Raschi gibt, nach dem Midrasch, dieses Schlimme naher an: 
Joseph hatte seine Briider im Verdacht, daB sie Fleisch vom 
lebendigen Tier§ aBen, daB sie die Sohne der Bilhah und der 
Silpah verachtlich beharidelten und daB sie keinen rein sitt- 
lichen Lebenswandel fiihrten. Die Frage liegt nahe, woher 
die Weisen des Midrasch, denen Raschi es nacherzahlt, das 
so genau wissen; es ist doch nicht anzunehmen, daB sie es durch 
tjberlieferung erf ahren ; die . Vermutung liegt vielmehr nahe, 
daB sie es aus dem Bibelworte deuten; aber wie, woher? das 
ist die Frage. Rabbi Elijahu Misrachi, der beriihmteste Super- 
kommentator Raschis, macht sich eine T\W HTtt ; aber abge- 
sehen davon, daB diese teilweise sehr gezwungen erseheint, 
ist es ja auch nicht gestattet, sich eine nw HTtt auszudenken; 
man muB vielmehr eine solche lediglich durch tlberlieferung 
empfangen haben. 

Der hohe Rabbi Lowe erklart und folgert die rn Rede 
stehenden drei Dinge aus dem Worte (nyn Dim US l)DV KTH) 
ny*i „bose". Als Gott die Welt erschuf, da erklarte er bei 
jeder einzelnen Schopfungsphase ausdrticklich : 11D *D „daB 
es gut sei". Was also dem Schopfungswerke ^entspricht, das* 
ist 31D ?,gut"; was ihm zuwiderlauft, ist jn ,,bose". Daher 
lehren auch unsre Weisen, daB die ersten Bundestafelir, welche 
Moscheh zerbrochen hat, nicht erhalten bleiben konnten, weil 
in ihnen die Bezeichnung 318 q*? ID" ]?&*?!) fehlte. Das* 
Gute 31D entspricht dem Weltenzweck, das Bose jn lauft 
ihm zuwider. Drei Dinge werden in der Heiligen Schrift 
beim Menschen „bose" genannt: der Trieb jn DTKH df? 12P 'D 
vnjna, das Auge "Ul ■pma V? njTYi und das Herz an vielen 
Stellen. Joseph war — bis auf das noch kindische Benehmen 
— ein vollkommen Frommer, wie er ja vorzugsweise *]0l* 
pHSH heiBt und wie er sich als solcher spater so vielfach 
erwiesen. In dem Betragen der Bruder gefiel ihm manches 
nicht; er konnte auf sie nicht das Pradikat 11D anwenden 
und hielt sie deshalb nicht fur wtirdig, "* 'DW, „die Stamme 
Gottes" zu werden; er hielt sie ftir jn „bose" und hatte sie 
in Verdacht des jnn yy ("M ^nw "jrjr njni), daB sie die Sohne 
der Bilhah und der Silpah verachtlich behandelten, des W 
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jnn, daB sie keinen rein sittlichen Lebenswandel ftihrten, und 
des jn lb, der Grausamkeit gegen Gpttes Geschopfe, daB sie 
namlich votn lebendigen Tiere Fleisch zum Essen entnahmen. 
Diesem Verdacbte gab er Ausdruck bei seinem Vater, und 
deshalb heifit es : Dmax Vx njn Dim fix *pv sn. Joseph irrte 
sich in seinem Verdachte und muBte schwer daftir buBen. 
Und nun werden wir unsre Mischnah verstehen. Gerade 
die darin genannten drei Dinge yin ]>y MiBgunst, Neid, 
jnn W der bose Trieb und ynn 2b das bm€ Herz, das fliw 
mnan, Hafi gegen Gottes Geschopfe und Grausamkeit gegen 
dieselben zutage fordert, laufen dem Weltenzwecke zuwider, 
und deshalb otoyn p OTKil nx ]'lTtt» fiihren sie, jedes ein- 
zelne von ihnen, den Menschen aus der Welt. Gott will einen 
solchen Menschen in seiner Welt nicht dulden, da ein solcher 
die Zwecke der Weltenschopfiing zerstort, von der es heifit 
(I. B. M. 1, 31): tx» ma nam wy wk to nx oh*?x xti „Und 
Gott sah alles, was er gemacht hatte, und siehe, es war sehr 
gut." . ' : 

I. Das bose Auge. 

Als erstes, was den Menschen aus der Welt bringt, be- 
zeichnet Rabbi Josua jnn ]*y, das bose Auge. Was er dar- 
unter versteht, dartiber sind, wie wir bereits erwahnt haben, 
die Ansichten verschieden. Maimonides will tiarunter die Hab- 
sucht paan ms^n verstanden wissen. Alle iibrigen Kom- 
mentatoreii jedooh erklaren es in dem Sinne von Neid, MiB- 
gunst, Scheelsucht. Beide Ansichten lassen sich durch Beleg- 
stellen aus der Heiligen Schrift erweisen. In den Aboth des 
Rabbi Nathan wird es folgendermaBen erklart: Wie der Mensch 
sein eigenes Haus ansieht, so soil er auch das Haus seines 
Nachsten ansehen, und wie der Mensch nicht will, daB man 
bose Gerfichte liber seine Frau und seine Kinder verbreite, 
so soil er auch wollen, daB er nicht bose Gertichte iiber die 
Frau und die Kinder des Nachsten verbreite; auch auf dem 
Gebiete des Wissens soil der Mensch sich von Neid und MiB- 
gunst fernhalten, und so wiinschenswert es auch ist, daB der 
Wetteifer unter den Schiilern angestachelt werde, so muB 
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dieser doch von jeder Scheelsucht freibleiben. So geschah es 
einst, da8 ein begabter Schtiler einen anderen noch begabteren 
beneidete; infolgedessen wurde sein Leben verktirzt, und er 
starb in jungen Jahren. 

Nach einer andern Ansicht ist y*in py nicht subjektiv, 
sondern objektiv zu nehmen, und Rabbi Josua will davor 
warnen, dafl man deri Neid und die Mifigunst der Menschen 
herausfordere. In diesem Sinne ist auch eine Erzahlung unsrer 
Weisen (Tamid32a) zu deuten.. Alexander der GroBe fragte 
die Alten des Siidens-, Was soil der Menseh tun, daB er lebe? 
Und sie sprachen: Er tote skh selbst. Darauf fragte der Konig: 
Was soil der Menseh tun, daB er sterbe? Und sie sprachen: 
Er belebe sich selbst. — Dieses ratselhafte Zwiegesprach er- 
klart uns Raschi f olgendermaflen v Er belebe sich selbst, d. h. 
er suche sich zu erhohen, und dadurch werden ihn die Men- 
schen mit dem Auge der Mifigunst (njn ]*f) betracht^n, ihn 
beneiden und ihm derart das Leben verbittern, daB sie sein 
Leben verkurzen; Demut und Beseheidenheit aber vedangern 
das Leben. • 

Auch diese Auffassung enthalt eine groBe Wahrheit, die 
sich namentlich in der Geschichte unsres Volkes wahrend der 
Verbannung nur zu oft bewahrt hat. Wie viele Leiden sind 
fiber die Israeliten gekommen durch den Neid und die MiB- 
gunst der Natioaen, in deren Mitte sie leben ! Nur zu haufig 
wurde dieser Neid von den Israeliten hervorgerufen. Die 
Neigung, bei jeder Gelegenheit sich hervorzutun, die Augen 
der Mitmenschen auf sich zu ziehen durch Pracht und Prunk 
und durch andere auffallende Dinge hat nur zi? oft ihre Wir- 
kung getan, hat die Mitmenschen mit Neid und Mifigunst 
erftillt, die dann in Hafi und Verfolgung ausarten. Auch die 
sogenannte Antisemitenbewegung der jtingstvergangenen Jahre 
hat uns dartiber belehren konnen: sie wurzelt namentlich in 
dem Neide, und diesen vielfach unnotig erregt zu haben, war 
das Verschulden unserer Stammesgenossen. Ist es schon jedem 
Menschen heilige Pflicht, in Demut und Beseheidenheit auf 
Erden zu wandeln, so verpflichten die eigentiimlichen Ver- 
haltnisse, in denen wir Juden uns befinden, uns zwiefach dazu. 
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II. Der bose Trieb. 
Der bose Trieb, lehren unsre Weisen in den Aboth des 
Rabbi Nathan, wird mit dem Menschen geboren, wahrend der 
Trieb zum Guten durch Belehrung und Unterricht allmahlich 
geweckt werden mu8. Es ist nun die Aufgabe des Menschen, 
dahin zu streben, dafi er dem Triebe zum Guten zur Herr- 
schaft verhelfe, und das beste Mittel dazu ist das Erlernen der 
Gotteslehre, die Beobachtung der gottlichen Gebote und das 
felsenfeste Vertrauen zu ihm, dem allmachtigen Heifer. Als die 
Frau des Potiphar all ihre heiBen Liebesworte, alle ihre locken- 
den Verfiihrungsktinste vergebens verbraucht hatte, da suchte 
sie den frommen Joseph durch Drohungen zu zwingen, ihr zu 
Willen zu sein. Ich werde dich ins Gefangnis werfen lassen ! 
sprach sie. Aber Joseph antwortete : Gott befreit die Gefesselten. 

— Ich werde dir die Augen ausstechen lassen. — Gott macht die 
Blinden sehend. — Ich werde dich derart mifihandeln lassen, 
daB gebeugt wird deine stolze Gestalt. — Gott richtet die Ge- 
beugten auf. — Ich werde dich zwingen, Missetaten zubegehen. 

— Gott liebt und schutzt seine Frommen. — Du bist als 
Fremder hilflos in meine Hand gegeben. — • Gott behtitet die 
Fremden. — So widerstand er alien Lockungen und Drohungen. 

Der bose Trieb ist hart wie Eisen; aber im Feuer wird das 
Eisen bearbeitet, und allerlei ntitzliche Gerate werden aus 
ihm bereitet. Dem Feuer gleicht die Lehre unsres Gottes 
1»^ m WK, und wenn durch sie der Trieb des Bosen gelenkt 
und geleitet wird, wenn er ihr unterworfen wird ganz und 
gar, so wird er umgewandelt zum besten und tititzlichsten Werk- 
zeug. Erlangt er aber die Herrschaft iiber den Menschen, 
wird er nicht bezwungen und geziigelt, so verktirzt er das 
Leben hienieden und macht der ewigen Seligkeit verlustig. 
Der Satan, lehren die Weisen (Baba Bathra 16a), ist nichts 
anderes als der bose Trieb. Erst verfuhrt er den Menschen, 
und nachher wird er selbst zum Anklager. 

III. Der MenschenhaB. 
Auch in bezug auf den MenschenhaB nynan nxatp gehen 
die Meinungen auseinander, Raschi erklarte es als n«W 
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Mn grundlosen, unmotivierten HaB, wahrend Maimonides es 
als dasjenige bezeichnet, was man auch -in der deutschen 
Sprache in de?r Regel unter MenschenhaB verstebt: einen 
Menschen von triiber Gemiitsanlage, der mit allem unzufrieden 
ist, die Gesellschaft der Tiere der der Menschen vorzieht und 
deshalb in einsamen, entlegenen, unbewohnten Gegenden seinen 
Aufenthalt nimmt, weil er die Menschen haBt und ihnen mifi- 
traut. Wer diesem Hange nachgibt, wird sich selber ungluck- 
lich machen und sein vorzeitiges Ende herbeifuhren. 

In den Aboth des Rabbi Nathan wird der Nachdruck auf 
das Wort nmnn die . Gottesgeschopfe gelegt, und es wird 
daraus erwiesen, daB man alle Menschen als die Geschopfe 
unsres Gottes betrachten und deshalb lieben soil. „Und du 
sollst lieben deinen Nebenmenschen wie dich selbst." lch, 
der Ewige, habe ihn erschaffen. Wenn du ihn liebst, so werde 
ich dich reich belohnen; wenn nicht, ^o wirst du der Strafe 
nicht entgehen. So heiBt es auch: Du sollst deinen Bruder 
nicht hassen in deinem Herzen. Die Thora verbietet nicht 
allein, daB man den Nebenmenschen Boses tue, sondern daB 
man auch bose von ihnen denke. Allerdings erleidet diese 
Vorschrift eine Ausnahme. Man ist nur verpflichtet, in dem 
Nebenmenschen das Gottesgeschopf zu achten und zu lieben, 
solange er sich dessen wtirdig betragt. Wenn er aber Gottes 
Gesetz verachtet, Gott und seine heilige Lehre verhohnt, ist 
es erlaubt, ihn zu hassen, wie es heiBt (Ps, 139, 21—22): Fur- 
wahr, deine Hasser, o Herr, werde ich hassen, werde kampfen 
gegen die, so wider dich aufstehen; ich hasse sie mit un- 
begrenztem Hasse, sie gelten mir als Feinde. Aufs strengste 
verboten ist d&gegen der grundlose HaB, der nur zu.oft in 
den Herzen der Menschen aus kleinlichen, unbegriindeten Ur- 
sachen, aus Eifersucht, Neid und Bosheit sich ^entwickelt. 
Ein solcher HaB zerstort das Familienleben und macht alle 
ungliicklich, die durch ihn zu leiden haben; ein solcher Hafi 
zerstort und vernichtet den Staat und die ganze menschliche 
Gesellschaft, wenn er groBe Ausdehnung gewinnt, und so 
berichten auch unsre Weisen, daB der Untergang des jiidischen 
Staates, die Zerstorung des zweiten Tempels, durch die Par- 
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teien veranlaBt wurde, die sich ohne Grund gegenseitig be- 
fehdeten. Der KlassenhaB und RassenhaB in unsren Tagen 
ist ein trauriger Beleg fur diese bittere Wahrheit. Diese Arten 
von HaB bedrohen die Staaten mit Vernichtung und suchen 
die gesellschaftliche Ordnung aufzuheben und zu zerstoren. 
Deshalb sollen wir uns wohl prtifen in unsren Herzen, ehe 
wir dem Geftihl des Hasses gegen irgendeinen unsrer Mit- 
menschen Raum geben. Selbst cLenjenigen, der offenbar un- 
recht tut, sollen wir verteidigen und entschuldigen, solange 
und soweit es angeht; wir sollen ihn, wie die Weisen lehren, 
mit der linken Hand fortstoBen und mit der rechten Hand 
wieder an uns ziehen. So wird sogar der Prophet Elischa 
getadelt, weil er den gewinnsiichtigen Gechasi mit beiden 
Handen verstoBen; so wird auch der groBe, edle Schimeon ben 
Schetach getadelt, weil er einen nicht sittenreinen Schuler mit 
beiden Handen hinweggestoBen. Vorherrschend walte in unsren 
Herzen die Liebe zu den Mitmenschen, ja, zu alien Geschopfen 
Gottes, und nicht der HaB. 



17. Mischnah. 

Die Heiligkeit fremden Besitzes, die Nichtvererbbarkeit der 
Thorawissenschaft, die Reinheit alter Handlungen. 

l»xy )pnm ^pd yby ran "pan paa-w o&ik 'or 'm 

„ Rabbi Jose pflegte zu sagen: Es sei das Vermogen 
deines Genossen dir so lieb wie das deinige, und bereite 
dich vor, die Thora zu erlernen, da dir sie nicht als Erb- 
schaft zuteil wird, und alle deine Taten sollen gescheken 
in reiner Absicht (zur Verherrlichung des gottlichen 
Namens)." 

I. Die Heiligkeit fremden Besitzes. 
Die Aufgabe des Menschen auf Erden ist, stets besser, 
weiser und vollkommener zu werden, und diese drei Ziele 
zeichnet uns der fromme Rabbi Jose vor. Er ist es, der auf 

Lehman n, Sprttche der V&ter II. 15 
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die Frage seines Lehrers nach dem rechten Wege, dem der 
Mensch anhaften soil, antwortete, daB man sich bestrebe, ein 
guter Nachbar zu sein. Diese Antwort ftihrt er.hier weiter 
aus. Er beginnt mit dem Alltaglidien. Das Geld ist meistens 
der Mittelpunkt aller Verhaltnisse der Menschen zueinander, 
namentlich der einander nahestehenden. 
--. Es ist ein erhabener Standpunkt, welchen der fromme 
Rabbi Jose in dem ersten Teile seines Ausspruches zu er- 
reichen empfiehlt. Der Geldpunkt, lehren unsre Weisen, ist 
einer der Priifsteine,_an denen man den Wert eines Menschen 
erkennen kann. Die groBte und sorgfaltigste Gewissenhaftig- 
keit in bezug auf die Eigentumsrechte der Mitmenschen ist, 
was den gesellschaftlichen Verkehr betrifft, di&Jidchste Voll- 
kommenheit, welche nur sehr wenige Menschen erreichen. 
Wir haben es schon vielfach ausgesprochen, daB es sich in 
unsrer MaBechtha nicht urn solche Dinge handelt, die ver- 
boten sind. Rabbi Jose will nicht vor dem Diebstahl, dem 
Betruge, der Ubervorteilung und andern derartigen Dingen, 
die die Thora verboten hat, warnen, er will uns vielmehr lehren, 
die hochste Vollkommenheit zu erreichen und auch in bezug 
auf dasjenige, was eigentlich erlaubt ist, sich so zu benehmen, 
wie es einem wahrhaft guten, edlen Menschen - geziemt. Wir 
wollen das naher erklaren. Unsre Weisen lehren im Traktat 
Baba Mezia: So jemand etwas verloren hat, und auch sein 
Vater hat etwas verloren, so ist er nicht verpflichtet, sich zu- 
erst um den Verlust seines Vaters zu bemiihen, sondern er 
darf zuerst den eigenen Verlust wieder einzubringen suchen; 
ebenso verhalt es sich, wenn es sich um den Verlust seines 
Lehrers handelt; auch hier geht sein Eigentum dem des 
Lehrers vor. Soweit die Mischnah. In der Gemara folgern 
die Weisen dieses Verhaltnis aus dem Wortlaiit, der Heiligen 
Schrift (V. B. M. 15, 4): ]VnK "p "VT *6 "O OSK „Htite dich, 
dafi du nicht arm werdest!" (Vgl. Raschi zu der Gemara.) 
DTK ho hwh DTlp ^. Daraus ist zu schliefien, daB dein 
Eigentum vor dem aller andern Menschen von dir gehiitet 
werden darf. Aber die Weisen f iigen hinzu : l&Xjn. D"p»n bo 
p ^Th Kl 1S10 *]D. Wer auf diesen Rechtsbegriff sich ein- 
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stellt und stets angstlieh bemuht ist, fiir sein Eigentum 
mehr als fur das seiner Nachsten zu sorgen, wer stets angst- 
lieh bemuht ist, das drohende Gespenst der Armut von sich 
fernzuhalten und sich infolgedessen der Wohltatigkeit und 
der werktatigen Liebe enthalt, dem wird all sein Muhen, 
Schaffen und Erraffen nichts ntitzen, und er wird in Armut 
jjeraten^ (s. Raschi zur Stelle). Unsre Weisen erzahlen uns 
in den Aboth des Rabbi Nathan, anlehnend an den Ausspruch 
Rabbi Joses, eine lehrreiche Geschichte. Einst sah Rabbi 
Jochanan ben Sackai eine junge Frau, die ihm bekannt schien, 
Pferdemist auf der StraBe einsammeln. Wer bist. du, meine 
Tochter ? fragte er sie. Anfangs wollte die Angeredete sich 
nicht zu erkennen geben; als aber der Rabbi in sie drang, 
gestand sie ihm, daU sie die Tochter des einst so reichen Niko- 
demos ben Gorion sei. Rabbi Jochanan ben Sackai hatte 
ihren Heir^tsvertrag mitunterzeichnet, der ihre Mitgift auf eine 
Million Goldgulden bestimmte. Meine Tochter, fragte der 
Weise, schmerzlich beriihrt, wohin ist das groBe Vermogen 
deines Vaters gekommen? Rabbi, antwortete die Ungluck- 
liche, besagt es ein in. Jerusalem gebrauchliches Sprichwort: 
Das Salz des Geldes ist die Verringerung desselben durch 
Wohltatigkeit. (D. h.: Wie man das Fleisch salzt, um es 
auf lange Zeit zu erhalten, so muB man einen Teil seines 
Vermogens, um das ganze zu erhalten, zu wohltatigen Zwecken 
verwenden.) Und, fragte der Weise, wohin ist das Vermogen 
deines reichen Schwiegervaters gekommen ? Ach, sprach sie, 
' das eine hat das andere mitvernichtet. Als die Ungluckliche 
sich entfernt hatte, sprach Rabbi Jochanan zu seinen Schtilern: 
Nehmt euch ein Beispiel an dem traurigen Geschicke dieses 
jungen Weibes. Wenn ihre Voreltern den heiligen Tempel 
besuchen wollten, so kamen jedesmal zuvor die Diener und 
breiteten kostbare Teppiche auf dem ganzen Wege aus, damit 
ihr FuB nicht den Erdboden benihre. 

Wahrscheinlich war auch Rabbi Jose bei diesem traurigen 
Begebnisse, und dies mag ihn veranlaBt haben, stets den 
Wahlspruch im Munde zu fiihren: Es sei das Geld deines 
Genossen dir so viel wert wie das deinige. Denn auch der 

15* 
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Zehnte, den die religiose Pflicht uns auflegt, von unserem Ein- 
kommen zu sondern und zu wohltatigen Zwecken zu verwen- 
den, tet nicht mehr unser Geld, sondern das unserer armen 
Mitmenschen. Aber nicht nur die Wohltatigkeit ist es, die 
Rabbi Jose hier empfiehlt, das, was er lehrt, ist viel um- 
fassender. Es gibt tausend Verhaltnisse, die nicht in den Be- 
reich der Wohltatigkeit gehoren, wohl aber in den des Lehr- 
satzes, der uns hier beschaftigt. Jemand hat dir etwas auf- 
zubewahren gegeben ; hiite es so, wie du dein Eigentum hiitest ; 
schiitze es vor Raubern und Dieben; bei Feuersgefahr oder 
Wassernot, im Kriege oder bei andern Unfallen suche es 
ebenso zu retten, wie du dein Eigentum zu retten beimiht 
bist. Sei ein guter Nachbar! Sehr haufig sind Nachbarh 
Wettbewerber, die einander den Verdienst abzujagen bemuht 
sind. Tue das nicht; es sei vielmehr das, was dein Nachbar 
erwirbt, dir so lieb, wie wenn du es selbst erworben hattest. 
Mit Neid und MiBgunst betrachten die meisten Menschen 
das Emporbltihen der Geschafte und des Vermogens ihrer 
Nachbarn und Genossen. Gehore nicht zu diesen, sondern 
freue dich des Gliickes deiner Mitmenschen, wie wenn du es 
selbst errungen hattest. Die meisten Streitigkeiten, HaC und 
Zwietracht entspringen daher, daB ein Mensch dem andern 
seine Erfolge nicht gonnt. Wurden alle Menschen sich wohl- 
wollend dfcs Wohlstandes der Nebenmenschen freuen, das Los 
der Armen aber nach Kraften besser zu gestalten suchen, 
so wurden Friede und Eintracht auf Erden herrschen. JEin 
deutsches Sprichwort sagt : Bei Geldsachen hort die Gemtitlich- 
keit auf. Wir aber sollen dieses Sprichwort nicht zur Norm 
unseres Lebens machen; sowie wir uns selbst vor Schaderi 
zu hiiten suchen, so sollen wir auch das Vermogen unseres 
Mitmenschen vor Schaden zu schtitzen uns bestreben. Nur 
zu oft sieht man, wie bittere Feindschaft in der Familie die 
Oberhand gewinnt; fragt man nach dem Grunde, so sind es 
meistens Geldangelegenheiten, Erbschaftsstreitigkeiten, Brot- 
neid und dergleichen Ding;e, welche den Bruder mit dem 
Bruder verfeinden. Unsere Weisen lehren, Jerusalem sei nur 
deswegen zerstort worden, weil jeder seiner Bewohner sich 
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auf den Standpunkt des strengen Rechts stellte, davon nicht 
weichen wollte und die Billigkeit und das Wohlwollen nicht 
vorwalten lieB. Daraus entsprang dann der HaB, welcher die 
Brtider verfeindete und am Ende das ganze Staatswesen dem 
fremden Eroberer tiberlieferte. Jeder Mensch ist geneigt, in 
zweifelhaften Fallen sich recht und seinem Genossen unrecht zu 
geben. Beharren beide auf dieser Meinung, so sind die Zwie- 
tracht und der HaB da. Rabbi Jose aber lehrt: Stelle dich auf 
den Standpunkt deines Gegners und betrachte die Angelegen- 
heit so, wie wenn du an der Stelle des Gegners stundest. Dann 
wirst du geneigt sein, nachzugeben, die Billigkeit und das 
Wohlwollen vorherrschen zu lassen, und wenn auch nach dem 
strengen Recht dein Eigentum vor dem deines Genossen den 
Vorzug hat, so tibe du )HH n*W» D^S^, gehe fiber das strenge 
Recht hinaus zum Besten deines Gegners. Du kannst nur da- 
bei gewinnen,- selbst wenn du dabei Geld verlieren solltest; 
du erringst die erhabene Tugend der Uneigenniitzigkeit und 

der Menschenliebe. 

* 

II. Die Vorbereitungen zur Erlernung der Thora 
und die Unmoglichkeit, sie durch Erbschaft zu 

erringen. 
„Und bereite dich vor, die Thora zu erlernen, da sie dir 
nicht als Erbschaft zuteil wird." Dieser Teil des Ausspruches 
des frommen Rabbi Jose enthalt die Mahnung, immer weiser 
zu werden. Es bedarf der groBten Muhe und Anstrengung, 
die Thora zu erlernen. Nicht wie eine Erbschaft, um die du 
dich nicht bemiiht hast, fallt sie dir zu. Dein Vater, dein GroB-. 
vater oder dein Oheim haben gearbeitet von frtih bis spat, 
haben oftmals ihr Leben gewagt oder ihre Gesundheit atifs 
Spiel gesetzt, um Vermogen zu erringen, haben gespart und 
gedarbt, um das Errungene zu erhalten. Das Endziel ihres 
irdischen Lebens ist herangekommen. Nun trittst du an ihre 
Stelle. Muhelos nimmst du entgegen, was jene unter Sorgen, 
Muhen und Gefahren errungen haben. Dir hat es keine schlaf- 
losen Nachte bereitet, du hast dich seinetwegen nicht der 
Kalte oder der Hitze ausgesetzt, du bist nicht auf schwankeru 
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Schiffe iiber das Meer gefahren, kein Sturm hat dich bedroht, 
keine Welle hat dich ertranken wollen, du hast nicht das 
Gold aus dem SchoBe der Erde gegraben — der Reichtum 
fallt dir in den SchoB, und was deine Vorfahren errungen 
haben, wird dein Eigentum. Nicht also verhalt es sich mit 
der Thora. Wenn dein Vater, dein GroBvater und alle deine 
Ahnen die groBten Schatze des Wissens gesammelt haben — 
du muBt sie wieder aufs neue erringen, wenn sie dein Eigen- 
tum werden sollen. Daher bereite dich vor, die Thora zu 
erlernen, da sie dir nicht wie eine Erbschaft zufallt. Bereite 
dich vor, sagt Rabbi Herz Wesel in seinem Kommentar zu 
unserer Mischnah, wie wenn du dich zu einem Feldzuge yor- 
bereitest! Ftirwahr, es ist ein harter und schwerer Krieg, 
den man beim Erlernen der Thora gegen Tausende von Geg- 
nern und Hinderern zu fiihren hat. Dieser Krieg beginnt 
schon, ehe der Mensch der Selbstbestimmung fahig ist: er 
beginnt schon bei den Eltern. Wozu soil mein Kind Hebraisch 
lernen, was niitzt es ihm spater im Leben? Es muB Kennt- 
nisse erwerben, die es spater befahigen, seinen Lebensunter- 
halt zu erwerben. So horen wir gar viele Eltern reden und 
sehen mit zu, wie sie die Zukunft ihrer Kinder vernichten 
und sie des groBten Schatzes unserer Nation berauben. Hat 
nun das Kind das Gltick, solche Eltern zu besitzen, die es in 
der Thora unterrichten lassen wollen, so beginnen damit die 
Kampfe, denn in dem vorangeftihrten Falle ist ja die Nieder- 
lage bereits vor dem Kampfe entschieden. Schon das Kind 
muB k&mpfen, wenn es in der Thora fortschreiten will. Andere 
Kinder dtirfen spielen und sich vergntigen, durfen in ihren 
MuBestunden Musik und andere Liebhabereien treiben, durfen 
Theater und Kinderballe besuchen; es aber muB alle seine 
Zeit dem ebenso schwierigen wie ernsten Studium widmen. 
Oftmals muB das Kind, muB der Jiingling gegen die eigene 
Veranlagung kampfen. Nicht jeder ist in der gliicklichen 
Lage, die Thora und ihre Lehren leicht zu erfassen und seinem 
Gedachtnisse einzupragen. Da bedarf es unendlichen FleiBes 
und felsenfesten Willens, um die unzureichende Veranlagung 
zu tiberwijaden, upa die Geisteskrafte zu kraftigen und zu 
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stahlen. In Mainz lebten einst zwei Kinder; der altere Kriabe 
hieB Lob, der jiingere Nathan. Der letztere war reich begabt 
und machte glanzende Fortschritte, wahrend dem alteren 
Bruder das Lernen ungemein schwer wurde. Da horte die 
Mutter einst zu, wie der siebenjahrige Knabe betete: All- 
gutiger Gott, gib mir doch Kraft und Mut, im Lernen auszu- 
harren, selbst wenn ich meinem jungeren Bruder nachstehen 
muB! Von diesem Tag an begann auch der altere Bruder 
^roBe Fortschritte zu machen. Beide Bruder wurden be- 
deutende und gelehrte Manner. Rabbi Lob Ellinger starb 
als Kreisrabbiner zu Mainz und sein Bruder, Rabbi Nathan, 
als Kreisrabbiner zu Bingen. 

Je alter der Mensch wird, desto groBer werden die Kampfe, 
die er durchfechten muB, um beim Thorastudium zu bleiben. 
Die meisten Menschen, die sich in ihrer Jugend damit be- 
schaftigt haben, entfremden sich ihm im spateren Lebens- 
alter. Die Gewinnung des Lebensunterhalts, die Sorge fiir 
Frau und Kinder, vielfach auch die gesellschaftliche Stellung 
nehmen so .viel Zeit in Anspruch, daB an das Thorastudium 
kaum mehr gedacht wird. Da gilt es fiir den Ernstwollenden 
zu ringen und zu kampfen, um die notige Zeit zu erobern. 
Aber auch derjenige, dessen Beruf ihm gestattet, den groBten 
Teil seiner Zeit dem Thoralernen zu widmen, tut dieses sehr 
haufig nicht. Da gibt es tausend Ausreden. Ein geringes 
Unwohlsein — und welcher Mensch ware frei davon — genugt, 
um das Thorastudium fiir lange Zeit zu unterbrechen. Im 
Winter sind die Tage zu kurz, und das Lernen beim Licht 
schadet den Augen: der Sommer ist die Zeit der Erholung 
und der Sorge fiir die Gesundheit. Auch da gilt es zu ringen 
und zu kampfen, um alle Hindernisse zu beseitigen und aus- 
zuharren in fleiBigem Studium der Gotteslehre! 

Noch eine andere Vorbereitung ist notwendig. Wie der 
Wein, wie die Milch nur in reinen GefaBen bewahrt werden 
konnen, wenn sie nicht verderben sollen, so bedarf auch die 
reine Lehre unseres Gottes eines reinen GefaBes. Willst du 
die Gotteslehr.e erlernen und bewahren, so sorge fiir die Rein- 
heitdeines Herzens, bereue, was du gesiindigt, urid beschlieBe, 
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nicht wieder zu stindigen. Auch in diesem Sinne ruft uns 
Rabbi Jose mahnend zu: Bereite dich vor, die Thora zu 
erlernen: *|^ WIT TWW „Da sie dir nicht gleich einer Erb- 
schaft zufallt." — Wir haben den einfachen Sinn dieser SchluB- 
worte bereits oben erklart, und doch bieten auch diese Schwie- 
rigkeiten des Verstandnisses ; sie scheinen namlich sowohl der 
Heiligen Schrift als auch dem Talmud zu widersprechen. In 
der Heiligen Schrift heiBt es: fihnp nvma fltfa liV mx min 
npjp „Die Thora, die uns Moscheh befohlen, ist ein Erb- 
teil der Gemeinde Jakobs"; demnach ist die Thora doch einer 
Erbschaft vergleichbar. Und das ist sie auch in der Tat: ein 
Erbteil der Gemeinde Jakobs; ein Erbteil der Gesamtheit, 
aber nicht des einzelnen. Niemals wird die Thora der Gemeinde 
Jakobs verloren werden; aber der einzelne muB sie erringen, 
und es wird immer Manner geben, die sie errungen haben 
und weiter lehren, so daB sie fur die kommenden Geschlechter 
stets erhalten bleibt; insofern ist sie unser Erbteil, aber nicht 
in dem Sinne, daB sie uns muhelos zufalle. — Schwieriger 
scheint der Widerspruch zu sein, in dem sich unsre Mischnah 
mit der Talmudstelle befindet, die sich an die VerheiBung 
der Heiligen Schrift lehrit: WK to >n 1»K DfllK Win nKT *am 
n *wk *ijnT jnt n>ai isnt n>a wia* xh ym *nav *ipk nmi •pVjr' 
D^IJ Tjn flflya „Und ich, diesfes ist mein Bund mit ihnen, hat 
gesprochen der Ewige: Mein Geist, welcher auf dir ruht, und 
meine Worte, die ich gelegt habe in deinen Mund, sie werden 
nicht weichen aus deinem Munde und aus dem Munde deines 
Samens von nun an bis in Ewigkeit." So einmal die Thora 
drei Geschlechter hindurch dais Eigentum einer Familie ist, so 
bleibt sie ihr in Ewigkeit nhv K^ODK bjf mm» ni)T\n *1^K1 JKna 
„Von da an' und weiter kehrt die Thora schon in der ge- 
wohnten Herberge ein." Daraus scheint hervorzugehen, daB 
die Thora wohl ein Erbteil ist fur den Urenkel, sobald Vater, 
GroBvater und UrgroBvater Talmide Chachamim gewesen. 

Allein diese Taldmudstelle scheint sich im Gegensatze zu 
der alltaglichen Erfahrung zu befinden. Wie oft begegnen 
wir heutzutage den Nachkommen der bertihmtesten Gelehrten- 
geschlechter, die ganz vollkommen Unwissende sind! Wir 
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wollen diesen Widerspruch durch ein Gleichnis zu losen ver- 
suchen. Es kommt jemand von Zeit zu Zeit nach Hamburg 
und wohnt dann immer im Europ&ischen Hof. Eines Tages 
kommt er wieder in diese Stadt und laBt sich nach dem ge- 
wohnten Gasthof fahren. Da tritt ihm bedauernd der Wirt 
entgegen und sagt ihm, daB sein Haus iiberfullt sei und er 
fur den Ankommling keinen Raum habe. Was soil dieser 
machen ? Er muB sich eine andere Herberge suchen. So ergeht 
es nur zu oft der Thora. Wohl mochte sie in dem altbekannten 
und gewohnten Gasthofe einkehren; aber der Herr desselben 
will sie nicht aufnehmen; dann muB sie schon eine andere 
Herberge aufsuchen. rbv K^ODK by mma mm die Thora 
kehrt schon ein bei dem Urenkel, aber dieser weist sie zuruck, 
hat keinen Raum fur sie, sein Haus ist angefullt mit andern 
Gasten, und gerade deshalb mahnt der fromme Rabbi Jose: 
-fV TOY nrKV iHlfl T»V? *1»2J )pnn. „Bereite dich vor fiir 
das Erlernen der Thora, schaffe Rautn fiir sie und sage 
nicht, wenn sie bei dir einkehren will, du seiest nicht vor- 
bereitet, sie aufzunehmen; sie ist wohl ein Gast, der gern 
bei dir einkehrt; sie fallt dir aber nicht gleich einer Erb- 
schaft zu." 

„Was von den V&tern du ererbt, 

erwirb es um es zu besitzen." 

III. Die Reinheit aller Handlungen. 

tmv nwb 'W T»^J?» tel „Und alle deine Taten mogen 
geschehen in reiner Absicht (zur Verherrlichung des gottlichen 
Namens)." 

Maimonides hat den vorstehenden Satz zur Grundlage des 
fiinften Kapitels seiner Ethik, die er als Einleitung zu unsrer 
MaBechtha geschrieben, gemacht. Er fuhrt darin aus, daB 
es die Aufgabe des Menschen, der nach der hochsten Voll- 
kommenheit strebt, sei, sich ein Ziel zu setzen, namlich das, 
in allem seinen Denken und Ftihlen und namentlich in seinen 
Taten Gott sich zu nahern, derart, daB in der Menschen- 
tatigkeit sich nichts mehr finde, was nicht diesem einen Ziele 
zustrebt. Denselben Gedanken fiihrt Rabbi Schimeon ben 
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Zemach Duran in volksttimlicher Weise aus, und ihm wollen 
wir in der nachstehenden Betrachtung folgen. 

Alle deine Taten mogen geschehen zur Verherrlichung 
des gottlichen Namens! 

Alle Taten des Menschen kann man in drei Klassen ein- 
teilen: 1. die Erftillung der gottlichen Gebote; 2. deren t)ber- 
tretung; 3. Taten) die weder das eine noch das andere zu 
sein scheinen, sondern von den Menschen als in bezug auf 
uriser Verhaltnis zu Gott gleichgtiltige Dinge betrachtet wer- 
den, wie Essen, Trinken, Schlafen, Spazierengehen usw. 

Sogar die Mizwoth werden nicht immer zur Verherrlichung 
des gottlichen Namens vollbracht. Der eine betrachtet sie 
als eine Last und vollbringt sie unwillig; der andere vollzieht 
sie mit Betonung und sucht dadurch in seinen Kreisen Ruhm 
xxnd Ehre zu erlangen; der dritte schamt sich der Vollziehung 
der Gottesgebote, ftirchtet sich vor dem Spotte der Leicht- 
fertigen oder vor dem mitleidigen Lacheln tiberlegen sich 
dtinkender Geister und tut heimlich und verstohlen, was Gott 
zu tun geboten. Alle drei sind nicht auf dem rechten Wege. 
Die Erftillung eines jeden Gottesgebotes soil eine Heiligung 
des Menschen zur Folge haben, und diese kann nur statt- 
finden, wenn man das Gottesgebot gem und freudig erftillt, 
wenn man es nicht als eine Last, sondern als ein Gltick be- 
trachtet, den Namen Gottes auf Erden heiligen zu dtirfen- 
Nicht minder unrecht tut der andere, der sich eines gott- 
gefalligen Lebens befleiBigt, um dadurch Ruhm und Ehre 
bei den Mitmenschen zu erlangen. Sein Tun wird der Lauter- 
keit entbehren, aus der die Erftillung der Gottesgebote her- 
vorgehen soil. Was er vollbringt, tut er nicht D'OIP DE^?, 
sondern nvian wh um den Beifall der Menge zu erzielen. 
Seine Frommigkeit wird sich nicht bewahren, wenn Eitelkeit 
und Ruhmsucht nicht dadurch Befriedigung finden. Wir 
wollen das an einem Beispiele klarmachen. Zu einem im 
Rufe der Wohltatigkeit stehenden reichen Manne kommen die 
Abgesandten eines Komitees, die ftir irgendeinen wohltatigen 
Zweck sammeln. Der reiche Mann empfangt sie mit der 
groBten Artigkeit und zeichnet eine bedeutende Summe, Es 
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kommt ja in die Zeitung, und alle Welt wird den wohltatigen 
Reichen preisen! Bald darauf kommt zu demselben Manne 
ein Verwandter, der noch uberdies ein Jugendfreund und 
Schulkamerad war. Der Arme befindet sich in der groBten 
Verlegenheit ; sein Kredit, seine Existenz sind gefahrdet, seine * 
Familie gerat in Not, wenn er nicht einige hundert Mark 
erhalt. Aber es darf kein Mensch erfahren — und der Reiche 
weigert sich zu helfen ! Welchen Wert hat nun die Wohl- 
tatigkeit dieses Mannes ? Sie ist mehr stindhaft als tugendhaft, 
da sie ja nur dazu dient, seiner Eitelkeit zu fronen. Wir 
wollen damit, die offentliche Wohltatigkeit nicht herabsetzen; 
auch sie hat ihr Gutes; sie wirkt beispielgebend und anregend. 
Aber auch nur zu diesem Zwecke darf sie offentlich geiibt 
werden; dann geschieht auch sie DW wh. Auch die geheime 
Wohltatigkeit kann manchmal D'&tf nwb *6tf geschehen, wenn 
sie namlich durch eine ubelangebrachte Sparsamkeit ver- 
anlaBt wird. So jemand seinen Namen nennen wtirde, muBte 
er, seinen Verhaltnissen entsprechend , mehr geben, und 
deshalb zieht er es vor, sich in den Mantel der Anonymit&t 
zu hiillen. 

Eine groBe Charakterschwache zeigt der, der sich vor 
seinen Mitmenschen aus Furcht vor Spott und Hohn schamt, 
zu tun was gut und recht ist. Diese Charakterschwache zu 
uberwinden, ist manchmal sehr schwer, namentlich in unsrer 
Zeit, zumal, wenn es sich um solche Dinge handelt, die in den 
Augen der Menschen geringfugig erscheinen. Unter den uns 
obliegenden Pflichten gibt es solche, die spezifisch jtidisch 
sind. Diese nennt die Heilige Schrift firry Zeugnisse; sie be- 
zeugen die besondere Gottangehorigkeit des jtidischen Volkes. 
Sie sind es namentlich, die den Spott Andersglaubiger oder der 
Abgefallenen aus unsrer eigenen Mitte hervorrufen. Derjenige, 
der alle seine Taten zur Verherrlichung des gottlichen Namens 
tut, muB diesen Spott und diesen Hohn ertragen lernen und 
gleichmiitig hinnehmen. Noch mehr fordern die D^pin, die 
Satzungen, deren Grund wir nicht kennen, den Spott und den 
Hohn heraus; ja, mehr als das, sie reizen zum Widerspruche 
der auJJerhalb des Religionsgesetzes Stehenden und werden 
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von ihnen geradezu als unverntinftig erkl&rt. Dieser Wider- 
spruch ist um so gewichtiger, da er auch von den Vornehmen, 
den Ftirsten, den M&nnern der Wissenschaft erhoben wird. 
Das war so zu alien Zeiten, und schon Konig David hat dem 
hier ausgesprochenen Gedanken (Ps. 119, 22— 23) Ausdruck 
verHehen: ">n D"ntt w d* 'Wtitt ^fllTy "O 'Tinvnsnn ^j» h 
*]*prb rw "pnj nmi „Walze ab von mir Schmach und Ver- 
achtung, weil deine Zeugnisse ich bewahrt habe. Selbst 
wenn sich niedersetzen Ftirsten, die wider mich sich unter- 
reden — Dein Knecht wird verktinden deine Satzungen." 
Konig David betet hier, daB er lerne, Schmach und Verachtung 
zu ertragen, die ihm infolge der Beobachtung der ausgesprochen 
jtidischen Gesetze entgegengebracht werden. Schlimmer noch 
ist es in bezug auf die Dym; Ftirsten setzen sich nieder, um 
ihm das nach ihrer Ansicht Unverntinftige derselben aus- 
einanderzusetzen ; er aber laBt aich nicht beirren; er bekennt 
sich offentlich zu den Satzungen des allmachtigen Gottes, 
selbst wenn er deren Grtinde nicht erkennt und nicht zu er- 
weisen vermag. . So verfuhr Konig David, und so muB jeder 
verfahren, wenn er die Gottesgebote D^aiP owb erftillen will. 
Was ist der Menschen Hohn und Spott im Vergleiche »mit 
dem Wohlwollen des allmachtigen Gottes? Mogen aiich 
Ftirsten, hochgebildete Manner, Herrscher auf dem Gebiete 
des Wissens sich niedersetzen und ihre Grtinde vorbringen 
gegen die Satzungen Gottes — wohl konnen wir diese Grtinde 
nicht widerlegen; aber wir wissen, daB diese Satzungen von 
Gott stammen, dem Inbegriffe aller Weisheit, und wir machen 
sie zur Richtschnur unsres Tuns D'aiP uwb. Was ist der 
Menschen, auch der gelehrtesten, Wissen in Anfcetracht der 
Weisheit des allmachtigen Weltenschopfers ? Ist ja das Welt- 
all, das durch sein Wort entstanden, der Geheimnisse voll, 
die wir nicht zu verstehen, nicht zu begreifen vermogen. Er 
hat den Erdball auf ein Nichts gehangt na ^n by pK rrtnnn 
und laBt ihn seinen Kreislauf mit der groBten Genauig- 
keit vollbringen. Er hat den Sonnen, Sternen und Monden 
ihre Bahnen vorgeschrieben. Er laBt in einem winzigen 
Wassertropfen tausend lebendige. Tierchen wphnen, und wir 
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wissen nicht, wieso und warum. Aber, <Jas wissen wir, da8 
alles seiner Weifcheit entspringt, und ebenso die Satzungen, 
die er gegeben, wenn wir auch deren Griinde nicht zu er- 
forschen vermogen. Und wir sollten uns der Erfiillung dieser 
Gebote schamen ? Nein, wir mussen uns in hingebungsvoller 
Demut der Weisheit unsres Gottes unterordnen; den uns 
verspottenden Menschen aber gegentiber sollen wir mit Stolz 
darauf hinweisen, daB alles, was wir tun, D'aiP uwh zur Ver- 
herrlichung des gottlichen Namens geschieht. 

Wir haben soweit auseinandergesetzt, daB alle Taten der 
Menschen in drei Klassen gebracht werden konnen, und haben 
darzulegen versucht, wie deren erste, die Erfiillung der gott- 
lichen Gebote, zur Verherrlichung des gottlichen Namens zu 
geschehen habe. Es gibt aber auch Obertretungen, die zur 
Verherrlichung des Namens unsres Gottes gereichen konnen, 
und in bezug auf sie heiBt es: Ifmn nm "lb T\W?h nj 
„Es gibt eine Zeit fur Gott zu wirken, selbst durch zeitweilige 
Ubertretung eines gottlichen Gebotes." (Ps. 119, 126; vgl. 
Raschi Berachoth 54 a.) Wir wollen das durch einige Bei- 
spiele verdeutlichen. Anfangs war es gestattet, auf den An- 
hohen (Bamoth) Altare zu errichten und Opfer darzubringen. 
Als jedoch im heiligen Lande die Stiftshutte in Schilo auf- 
gerichtet wurde, durfte man nur an diesem Ort allein Opfer 
darbringen. Nach der Zerstorung von Schilo waren die Bamoth 
wieder gestattet bis zur Erbauung und Einweihung des heiligen 
Tempels in Jerusalem. Von dem erwahnten Tage an durfte 
nur an diesem heiligeft Orte dem Ewigen geopfert werden 
(V. B. M. 12, 11-14; Sebachim 106, 107, 118, 119; Sanhedrin 
34). Zu den Zeiten des Propheten Elijahu, als der Konig Achab 
und sein Weib Isebel den grofiten Teil der Israeliten zum 
Gotzendienste verfuhrt hatten, wollte der Prophet ganz Israel 
von der Nichtigkeit des Gotzendienstes liberzeugen. Wiewohl 
es verboten war, an einer andern Stelle als in dem heiligen 
Tempel zu Jerusalem Opfer darzubringen, errichtete er einen 
Altar auf dem Berge Karmel, und Gott erhorte sein Gebet, 
und es fiel Feuer vom Himmel und verzehrte das Ganzopfer, 
das Holz, die Steine, die Erde und das Wasser im Graben 
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ringsum den Altar. Und alles Volk sah es, und sie fielen auf 
ihr Antlitz und riefen : Der Ewige ist der einzige Gott, der 
Ewige ist der einzige Gott! — das war eine njflp nmin, eine 
flir diesen Zeitpunkt notwendig gewordene IJbertretung eines 
gottlichen Gebotes, die lediglich zur Verherrlichung des gott- 
lichen Namens statthatte, wie Elijahu es selbst aussprach 
(I. B. der Konige 18, 36): Ewiger, Gott Abrahams, Jizchaks 
und Israels, heute moge kund werden, daB du bist Gott in 
Israel und icH dein Knecht und daB deinem Willen ent- 
sprechend ich alle diese Dinge getan habe. (Vgl. Raschi.) — 
In ahnlicher Weise verfuhr Mordechai. Wiewohl es verhoten 
ist, an einem Festtage zu fasten, ordnete er fur das PeBach- 
fest das groBe Fasten in Schuschan an. Aueh das war eine 
llbertretung eines gottlichen Gesetzes zur Verherrlichung des 
gottlichen Namens. 

Die dritte Klasse von Taten ist diejenige, die mit der 
Erfullung und tJbertretung der gottlichen Gebote nicht in 
unmittelbarem Zusammenhange steht. Auch diese derart zu 
gestalten, daB sie alle, alle lediglich zur Verherrlichung des 
gottlichen Namens .gesphehen, das ist die groBe Aufgabe des 
Menschen, der die groBte Vervollkommnung anstrebt. Man 
muB essen und trinken, um das Leben und die Gesundheit 
zu erhalten. Der allgutige Gott hat es in seiner Weisheit so 
eingerichtet, daB diese notwendigen Verrichtungen dem Men- 
schen zur Freude und zum Vergniigen gereichen. Der hoher- 
strebende Mensch soil aber nicht essen und trinken der Freude 
und des Vergntigens halber, sondern in der Absicht, sich zu 
starken und zu kraftigen zum Dienste seines Vaters im Him- 
mel; soil nur deshalb der Ruhe und des Schlafes pflegen, um 
neue Krafte zu gewinnen fur die Beschaftigung mit der Gottes- 
lehre und mit den Gottesgeboten. Wenn am Sabbat und an 
den Feiertagen man mehr und besser iBt als gewohnlich, so 
soil man sich des Genusses freuen zu Ehren der von Gott 
eingesetzten Ruhe- und Feiertage. Selbst wenn man sich der 
Erholung hingibt durch Spazierengehen und andere Zer- 
streuungen, soil man nur den Gedanken haben, sich dadurch 
zum Dienste Gottes zu kraftigen. Auf seine Kleider soil man 
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nur deshalb Sorgfalt verwenden, um seiner Person Achtung 
zu verschaffenin den Augen der Mitmenschen, um auf sie 
zum Guten einwirken zu konnen. Seine Arbeit, seine Ge- 
schafte soil man zu dem Zwecke emsig betreiben, damit man 
gich redlich ernahre und nicht der Unterstiitzung der Mit- 
menschen bedtirfe. Gibt Gott den Unternehmungen des Men- 
schen Gelingen, so daB er tiber seinen und seiner Familie 
Bedarf hinaus Vermogen sammelt, so soil er das als Mittel 
betrachten, um seinen Mitmenschen Gutes erweisen oder zu 
ihrem Wohle auf sie einwirken zu konnen, wie es heiBt (Ps. 
112, 3): 1st UberfluB und Reichtum in seinem Hause, so be- 
st eht seine Wohltatigkeit fur ewige Zeiten. Wenn man sich 
veranlaBt sieht, sich mit . andern Menschen zu unterhalten, 
so soil man stets die Absicht haben, auf sie einzuwirken, um 
sie der Thora zu nahern und sie von der Stinde zu entfernen, 
nicht etwa, daB man immer belehren, ermahnen und zurecht- 
weisen soil — da wurde man den Menschen lastig werden und 
sie von sich f ernhalten ; aber, ohne daB es die andern merken, 
soil man stets die Absicht haben, belehrend und bessernd auf 
sie einzuwirken oder sich von ihnen belehren und bessern zu 
lassen. Durch die Beherzigung dieser Richtlinien wtirde das 
" fade, leere Geschwatz, wurden Verleumdung und bose Nach- 
reden von der Erde verschwinden. Selbst, wenn wir Anek- 
doten, Witze, merkwiirdige Begebenheiten erzahlen, sollen wir 
dabei die Absicht haben, den andern fur unsre Unterhaltung 
zu gewinnen, um dann besser auf ihn einwirken zu konnenr 
Nicht finster und dem Umgang mit Menschen abgewendet 
sei der Weise; seine Personlichkeit sei stets eine gewinnende, 
sein Benehmen ein herzerfreuendes, das auch dem Scherze 
nicht abgeneigt ist, und so finden wir auch bei den Weisen 
des Talmuds manches erfreuliche Scherzwort Kriimm Kn^». 
Es kann auch Lagen geben, in welchen der Mensch verpflichtet 
ist, auf seine Ehre zu halten und Achtung und Ehrerbietung 
von den Mitmenschen zu fordern. Niemals solLer jedoch das 
tun, weil es seinem Stolze schmeichelt oder seine Eitelkeit be- 
friedigt, sondern nur, damit er der Gotteslehre und der Gottes- 
furcht, die er zu vertreten das Gluck hat, nichts vergebe. So 
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wird es dem Menschen gelingen, alle seine Neigungen, ja seine 
Leidenschaften dem einen hohen Zwecke dienstbar zu machen: 
Gott zu dienen und seine heiligen Gebote zu vollziehen. 

Nach Rebbenu Moscheh Alschaker ist der Ausspruch Rabbi 
Joses eine nahere Ausftihrung und Bestatigung des Wahl- 
spruches der Manner der groBen Synode, der als grundlegend 
fur die ganze judische Sittenlehre betrachtet werden kann. 
Sie sagten: Seid vorsichtig im Urteile. Dementsprechend lehrt 
Rabbi Jose: Es sei das Geld deines Genossen dir so viel wert 
wie dein eigenes. Wenn du als Richter ein Urteil zu fallen 
hast, so betrachte das Geld der verlierenden Partei, wie wenn 
du es selbst verlieren muBtest, und sei deshalb darauf bedacht, 
daB du kein vorschnelles Urteil abgibst. — Sie mahnten: 
Stellet viele Schuler auf. Dementsprechend lehrt Rabbi Jose: 
Bereite dich vor, gib dir Miihe, ermuntere dich, Thora zu 
lernen, die dir nicht als Erbschaft zugefallen ist. Wie du 
die Thora nicht geerbt hast, wie deine Lehrer sie dich gelehrt 
haben, so ist es auch deine Pflicht, dafiir zu sorgen, daB den 
kommenden Geschlechtern die Thora erhalten bleibe, und 
deshalb scheue die Miihe und die Last nicht, viele Schuler in 
der Thora zu unterrichten. Es ist viel leichterund bequemer, 
fur sich allein dem Studium obzuliegen, als andere zu belehren, 
wobei man an Ort und Zeit gebunden ist; auch muB der Lehrer 
sich zu den Schulern herablassen und wird dadurch in seinen 
tiefen Forschungen gestort und gehindert. Daher mahnt Rabbi 
Jose: Gib dir Miihe beim Lernen der Thora, iiberwinde die 
Schwierigkeiten und Unbequemlichkeiten beim Lehren; denn, 
wie du die Thora nicht geerbt hast, kannst du sie auch nicht 
weiter vererben, sondern muBt mit Miihe und Sorgfalt Schuler 
heranzubilden suchen. — Sie lehrten: Ziehet eine Mauer um 
die Thora, treffet Veranstaltungen und Vorrichtungen, damit 
das Thorawort nicht so bald verletzt werde, und dementspre- 
chend sagt Rabbi Jose: Und alle deine Taten mogen geschehen 
zur Verherrlichung des gottlichen Namens. Denn alle Vor- 
kehrungen und Einrichtungen, die unsre Weisen getroffen 
und gemacht haben, entspringen der einzigen Absicht, den 
Namen des Allheiligen zu verherrlichen. 
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bas Schema, die Tetillah (Achtzehngebet), 
und wie man beten soil. 

nnKwi n^Dnm y»p nrnpa tht *in 'law py»ff 'an 

*afc a^unm own *6k yap in^sn pyn ^k ^sn» 

ami non am a*»DK "pa Kin aimi pan 'a n»*cp aip»n 

^asy ^aa ym Tin ^*o -njnn by 

„ Rabbi Schimeon (ben Nafianel) sagte: Sei sorgsam in 
bezug auf Kriath Schemah (das Lesen des Schema) 
und Tefillah (das Gebet der achtzehn Segensspriiche), 
und wenn du betest, so betrachte dein Gebet nicht als eine 
bestimmte, dir obliegende Arbeit, sondern als ein 
Flehen und Erbarmen um Gnade vor dem Allgegen- 
wartigen, gelobt sei er, wie es heiflt (Joel 2, 13): Denn 
gnddig und barmherzig ist er, langmiitig und grofi 
an Liebe, der das schon beschlossene Schlimme riick- 
gdngig macht; und sei nicht ein Bosewicht vor dir selbst" 

Es sind drei groBe Grundsatze, die uns Rabbi Schimeon 
hier verkiindet. - Der erste empfiehlt uns die groBte Sorgfalt 
bei der Verrichtung der vorgeschriebenen Gebete, der zweite 
lehrt uns die richtige Auffassung des Gebetes, und der dritte 
warnt uns, daB wir niemals die Achtiing vor uns selbst ver- 
lieren sollen. 

Wahrend die beiden ersten Grundsatze im engsten Zu- 
sammenhange miteinander stehen, scheint der dritte von ihnen 
fern abzuliegen. Wir wollen jedoch spater versuchen, den 
Zusammenhang de& dritten Grundsatzes mit den beiden ersten 
nachzuweisen. 

Das Kriath Schema und die Tefillah bilden den Haupt- 
bestandteil unsrer taglichen Gebete; das erstere wiederholt 
sich taglich zweimal, das letztere dreimal, an den Sabbaten, 
Neumondstagen und Festen viermal, am Versohnungstage gar 
ftinfmal. Es liegt in. der menschlichen Natur, daB man das 
sich haufig Wiederholende mit einer gewissen Nachlassigkeit 
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behandelt, wahrend man dem Seltenen die grofite Aufmerk- 
samkeit zuwendet. Daher warnt uns Rabbi Schimeon vor 
Vernachlassigung der Gebetstiicke, die sich so haufig wieder- 
holen. 

Das Kriath Schema besteht aus drei Abschnitten der 
Heiligen Schrift, von denen sich zwei im fiinften und der dritte 
im vierten Buch Moses befinden. Wir miissen nun zuerst 
erortern, warum gerade diese Abschnitte ausgewahlt worden 
sind. Unsre Weisen geben uns im Jeruschalmi, Traktat 
Berachoth .1, Halachah 5 (angefiihrt von ToBaphoth, Bera- 
choth 12b, Stichwort Iffpa), dariiber Auskunft. 

Die eigentliche Grundlage unsrer heiligen Religion bilden 
die zehn Gebote, die Gott auf dem Berge Sinai dem ganzen 
Volke Israel verkundet hat. Unsre Weisen haben jedoch 
Anstand genommen, diese zehn Gebote zum Mittelpunkte 
unsrer Gebetordnung zu machen, da es Leute gegeben hat 
und gibt, die behaupten, daB die zehn Gebote den Kern des 
Judentums bilden, wahrend alle ubrigen nebensachlich seien. 
Dem ist jedoch nicht so. In unsrer heiligen Religion ist ein 
Gebot so wichtig und heilig wie das andere. Daher haben es 
die Weisen vorgezogen, drei Abschnitte auszuwahlen, in denen 
die zehn Gebote angedeutet sind, und diese drei Abschnitte 
bilden das Kriath Schema. Das erste Gebot lautet: Ich bin 
der Ewige dein Gott; dementsprechend beginnt das Kriath 
Schema: Hore Israel, der Ewige ist unser Gott. — Das zweite 
Gebot lautet: Es sollen dir nicht sein andere Gotter vor 
meinem Angesicht, und im Kriath Schema verkunden wir: 
Der Ewige ist einzig. Es gibt keinen andern Gott. — Das 
dritte Gebot lautet: Du sollst bei dem Namen des Ewigen 
deines Gottes nicht falsch schworen, und im Kriath S.chema 
lesen wir: Und du sollst lieben den Ewigen, deinen Gott. Wer 
den Konig liebt, wird nicht bei seinem Namen schworen 
und dabei ltigen. — Das vierte Gebot lautet: Sei eingedenk 
des Sabbattages, ihn zu heiligen, und im Kriath Schema lesen 
wir: damit ihr gedenket aller meiner Gebote; das ist nach 
der Lehre der Weisen die Heiligung des Sabbats, welche die 
Grundlage des ganzen Judentums ist; denn durch die Feier 
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des Sabbats erkennen wir tatsachlich Gott als den Schopfer 
des Weltalls an, und ohne diese tatsachliche Anerkennung 
hat die Erfiillung der ubrigen Gebote nicht den vollen Wert. 
Und so heiBt es auch in der Heiligen Schrift (Nechemjah 9, 14): 
Und deinen heiligen Sabbat hast du ihnen kundgetan, und 
Gebote und Satzungen und Lehren hast du ihnen befohlen 
durch Moscheh, deinen Knecht. Wir sehen also, daB der Sab- 
bat der gesamten Gotteslehre als Grundlage dient, da der 
groBe Fiihrer Israels und Neubegrunder des jiidischen Staates 
dieses Gebot besonders hervbrhebt und es alien andern, nur 
in allgemeinen Grundsatzen angegebenen Geboten voraus- 
schickt. — Das fiinfte Gebot lautet: Ehre deinen Vater und 
deine Mutter, damit du lange lebest, und dementsprechend 
lesen wir im Schema: Damit sich mehren eure Tage und die 
Tage eurer Kinder. — Das sechste Gebot: Du sollst nicht 
morden, ist angedeutet in den Worten: n*in» 0JTOX1 und ihr 
werdet zugrunde gehen bald; denn wer totet, wird getotet. — 
Das siebente Gebot : Du sollst nicht ehebrechen, ist angedeutet 
in den Worten: Und ihr sollt nicht nachbuhlen euren Herzen 
und euren Augen. Das Herz und das Auge, sagt Rabbi Lewi, 
sind die Makler, die Vermittler der Siinde, und so heiBt es 
auch (Mischle 23, 26) : Gib, mein Sohn, dein Herz mir, und 
deine Augen mogen meinen Wegen folgen. Der Heilige, gelobt 
sei er, spricht zu uns: Wenn du dein Herz und dein Auge 
mir weihest, so weiB ich, daB du mir gehorst. — Das achte 
Gebot lautet: Du sollst nicht stehlen, und dementsprechend 
lesen wir: Und du wirst einsammeln dein Gatreide, aber 
nicht das Getreide eines andern. — Das neunte Gebot lautet: 
Du sollst nicht aussagen wider deinen Nachsten als ein fal- 
scher Zeuge. Dementsprechend heiBt es: Ich der Ewige, 
euer Gott, — der ewige Gott ist die Wahrheit ( Jirmijahu 10, 10). 
Er ist der Gott des Lebens und der Konig des Weltalls. Die 
Wahrheit ist ewig und bleibt ewig dieselbe, wahrend die Luge 
tiber kurz oder lang aufgedeckt wird und verschwinden muB. 
Rabbi Lewi sagte: Also hat gesprochen der Heilige, gelobt 
sei er: Wenn du aussagst wider deinen Nachsten ein liigen- 
haftes Zeugnis, so rechne ich es dir an, wie wenn du wider 
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mich Zeugnis ablegst, daB ich HimmeL und Erde nicht er- 
schaffen. Das Siegel Gottes ist die Wahrheit; ,wer die Wahr- 
heit verleugnet, verleugnet Gott. — Das zehnte Gebot lautet: 
Du sollst nicht geliisten nach dem Hause deines Nachsten; 
dementsprechend lesen wir: Und du sollst sie schreiben auf 
die Pfosten deines Hauses, es soil daher nicht das Geluste in 
dir aufkommen, an dem Hause deines Nachsten die Mesusah 
befestigen zu wollen. 

Hiermit sind jedoch die Griinde fur die Wahl dieser Ab- 
schnitte nicht erschopft; in den zwei ersten ist es ausgespro- 
chen, daB wir uns mit der Gotteslehre abends und morgens, 
zur Zeit des Niederlegens und des Aufstehens, beschaftigen 
sollen, und im dritten ist der Auszug aus Agypten erwahnt, 
dessen wir taglich gedenken miissen. Im ersten Abschnitte 
beugen wir uns der Herrschaft unseres himmlischen Vaters, 
im zweiten nehmen wir auf uns das Joch der Gottesgebote, 
und im dritten wird das Gesetz uber die Schaufaden an unseren 
Gewandern verkiindet, die uns ein stetes Erinnerungszeichen 
an die Allgegenwart Gottes sein sollen. Daher mahnt Rabbi 
Schimeon : Sei sorgsam in bezug auf Kriath Schema, und wenn 
du es taglich zweimal wiederholst, so moge es doch nicht 
gleichgiiltig von dir gesprochen werden; vielmehr suche die 
erhabenen Wahrheiten, die es enthalt, dir stets aufs neue 
sorgfaltig einzupragen. ntami 9»V Aimpa'TnT *in „Sei sorg- 
sam in bezug auf das Kriath Schema und die Tefillah!" 
Diese Sorgsamkeit muB sich auf die verschiedensten dabei 
iQ Betracht. kommenden Verhaltnisse erstrecken. Zunachst 
auf die Zeit. Die Heilige Schrift hat fur das Kriath Schema 
den Zeitpunkt des Niederlegens und des Aufstehens bestimmt. 
Unsre Weisen umgrenzen diese Zeitbestimmungen auf das 
genaueste. Die Zeit des Niederlegens beginnt mit dem An- 
bruche der Nacht und wahrt bis um Mitternacht. Beide 
Grenzen haben jedoch ihre Ausnahmen. Bei dem gemein^ 
samen Gebete in der Synagoge ist es gestattet, das^Maariw- 
gebet gleich nach dem Minchagebet zu verrichten; ebenso 
darf man es auch noch nach Mitternacht beten, bis zum An- 
bruche des Tages, wenn man es vorher versaumt hat; die 
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eigentliche Mizwah aber ist sogleich beim Anbruche derNacht. 
— Die ; Zeit des Kriath Schema am Morgen wahrt vom An- 
bruche des Tages bis nach Verlauf eines Viertels des Tages, 
welches immer nach den im Wechsel der Jahreszeiten ver- 
schiedenen Tageslangen berechnet wird. Die Einhaltung dieses 
Termins bedarf namentlich in den langen Sommertagen der 
groBten Sorgfalt. — Der Ort, an welchem man sein Gebet 
verrichten will, muB rein sein und frei von xiblen Geriichen; 
es darf daselbst dem Auge sich nichts Unanst&ndiges dar- 
bieten. — Auch der eigene Korper des Betenden muB rein 
und anstandig bekleidet sein, selbst dann, wenn der Mensch 
sein Gebet in der Einsamkeit verrichtet. — Beim Lesen des 
Schema muB ein jeder die Absicht haben, damit das Gottefc- 
gebot zu erflillen. — Das Lesen selbst muB mit der groBten 
Sorgfalt geschehen. Die Worte miissen richtig und deutlich 
ausgesprochen werden; jeder Konsoriant, jeder Vokal muB 
zu seinem Rechte gelangen, und alle Regeln der richtigen 
Aussprache miissen beobachtet werden. 

Vor allem muB man sich hiiten, gleichlautende Kon- 
sonanten, mit derien das eine Wort schlieBt und das andere 
beginnt, zusammenzuziehen ; s. z. B. "pa^ ten; man spreche 
nicht becholewowcho , sondern bechol — lewowcho; ferner 
ist es notwendig, das Aleph nach dem Mem deutlich aus- 
zusprechen, so bei WIK onnm, damit man nicht ,,uriBe- 
mauBaii" sage. Mehr noch als alle diese auBeren Dinge ist 
notwendig die Audacht des Herzens und namentlich das Ver- 
standnis dessen, was man sagt. Wer den ersten Vers des 
Schema nicht mit voller Andacht spricht, hat seine Pflicht 
nicht erfiillt. Viele Leute sind der falschen Ansicht, daB sie 
nur durch Reden nicht unterbrechen (p^OM sein) diirfen; 
sie winken mit den Handen, nicken mit dem Kopfe oder 
geben unartikulierte Tone von sich, um andern ein Zeichen 
zu geben. Wer solches tut, lehren die Weisen ( Joma 19b), von 
dem heiBt es : Nicht mich hast du angerufen Jakob ! ( Jes. 43, 22). 

Was in unserer Mischnah unter Tefillah verstanden wird, 
ist dasjenige, was wir im gewdhnlichen Leben mwy mifctf (18)^ 
iiennen, da dieses Gebet urspriinglich aus achtzehn Benedik- 
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tionen bestand, wahrend eine neunzehnte spater eingeschoben 
wurde. Man kann darin drei Abteilungen unterscheiden, und 
zwar die drei ersten Benediktionen, die dreizehn mittleren 
und die drei letzten.* Die drei ersten Segensspriiche verkiinden 
den Ruhm des allm&chtigen Gottes, wie auch unser groBer 
Lehrer Moscheh, als er zu Gott betete, zuvor die Herrlichkeit 
seines Schopfers pries (V. B. M. 3, 23—24—25). Die dreizehn 
mittleren Segensspriiche bilden das eigentliche Bittgebet und 
erflehen vom Allmachtigen alles, was uns notwendig und gut 
ist. Die drei letzten Segensspriiche enthalten den Wunsch, 
daB Gott unser Gebet gnadig annehme, den Dank fur alles, 
was er uns bisher erwiesen, und die Bitte um Friede und Voll- 
kommenheit. In alien unsern Gebeten beten wir in der Mehr- 
zahl. Kein Israelit, keine Israelitin betet fur sich allein, son- 
dern stets fiir die Gesamtheit; was wir yon Gott erbitten, 
soil nicht nur uns, sondern alien zugute kommen. 

Wer da betet, muB den Sinn der Worte verstehen, die er 
spricht, und sie im Herzen empfinden. Er muB bedenken, 
daB er dem allmachtigen Gotte, dem Schopfer des Weltalls, 
dem Konige aller Konige gegeniibersteht und an ihn seine 
Worte richtet; er muB alle fremden Gedanken und alles Sto- 
rende von sich fernhalten; er muB stehen,' die FiiBe gerade 
aneinander, das Haupt gesenkt, die Hande auf der Brust 
ineinandergelegt. Kommt ihm unwillkiirlich ein storender 
Gedanke, so soil er schweigen, bis es ihm gelungen, sich wieder 
zu sammeln, und nicht gedankenlos weiterpprechen. Es ist 
ungemein schwer, das sich taglich dreimal wiederholende 
Gebet stets mit voller Andacht zu verrichten; allein, mit 
ernstem Willen laBt es §ich erreichen. Einst kam ein frommer 
und gelehrter Mann zu einem groBen Kabbalisten und bat, 
ihn in der Kabbalah zu unterrichten; er wollte sich gern zuvor 
jeder Priifung unterwerfen. Es ist Minchazeit, sagte der 
Rabbi, bete das Minchagebet mit Verstandnis der Worte und 
mit Andacht des Herzens. Der Schiiler, erfreut ob der leichten 
Priifung, die ihm auferlegt worden war, stellte sich hin und 
betete. Als er fertig war, muBte er gestehen, daB es ihm nicht 
gelungen sei ; mehrfach waren ihm fremde Gedanken gekommen, 
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so daB er die Worte des Gebetes gesprochen, ohne ihren 
Sinn sich vergegenwartigt zu haben. — Rabbi Joselmann 
von Rosheim, der bertihmte Befehlshaber der gesamten -deut- 
schen Judenheit, gibt uns in einer seiner Schriften (angefuhrt 
von p»lK *lor) eine Anleitung, wie wir es machen sollen, 
ura zu der hohen Stufe zu gelangen, daB wir in voller Andacht 
beten. Nimm dir zuerst, schreibt er, einen einzigen Vers, 
also Schema Jisroel, und sprich ihn mit voller Andacht und 
vollem Verstandnis jedesmal und derart, daB^ du dich daran 
gewohnst, ihn gar nicht anders sprechen zu konnen. 1st dir 
das gelungen, so nimm dir den zweiten Vers so vor und nach 
und nach alles andere. Hast du das in bezug auf Kriath Schema 
vollbracht, so verfahre in gleicher Weise mit der Tefillah, 
zuerst die erste Berachah, dann die zweite und nach und 
n^ch all die andern. So fahre allmahlich fort, bis du <lazu 
gelangst, jedes Gebetsttick und jede Berachah mit vollem 
Verstandnis und voller Andacht zu sprechen. Auch auf das 
Lesen in der Heiligen Schrift und das Lernen der mundlichen 
Lehre muBt du diese Methode anwenden. Wenn es dir auch 
anfanglich schwer fallt, so wird es dir immer leichter wer- 
den, und du wirst in all deinem Denken und Tun die hochste 
Vollkommenheit erreichen. So hat auch Rabbi Elieser gesagt 
{Berachoth 6): Jeder, der andachtig betet, wird begliickt sein 
in dieser Welt und wird erlangen die ewige Seligkeit. Ein 
groBes Mittel zur Erwirkung und zur Erhebung der Andacht 
ist, gemeinsam mit andern Andachtigen in dem zum Gebete 
bestimmten Raume, in der Synagoge zu beten. Schon durch 
den Ort wie durch das Beisammensein mit Gleichgesinnten 
wird man zur Andacht gesinnt. Viele wichtige Gebete konnen 
ja nur in gemeinsamer Andacht gesprochen werden. Nur muB 
man da doppelt sorgfaltig sein, andere nicht zu storen und 
sich auch nicht von andern storen -zu lassen. Auf denjenigen, 
welcher regelmaBig die Synagoge besucht und andachtig da- 
selbst betet, beziehen sich die Verse (Mischle 8, 34 u. 35): ,,Heil 
dem Menschen, der auf mich hort, tagtaglich an meines Hauses. 
Turen eilt, frtihzeitig tiber die Schwelie der Pforte des Gottes- 
hauses zu schreiten; denn, wer mich findet, hat Leben 
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gefunden und tragt mit sich hinweg die Gnade des AI1- 
herrn." 

„Sei sorgsam in bezug auf Kriath Schema und Tefillah." 
Diese Hauptstucke unsrer Gebetordnung sind gleichsam das 
tagliche Brot fin* die Nahrung unsrer Seele. Sei sorgsam in 
bezug auf sie und vers&ume nicht die Zeit, die fur sie bestimmt 
worden ist. Die meisten Menscben schlafen gern bis lang in 
den Tag hinein, und der Ausreden daftir gibt es stets genug. 
Im Sommer sind die Nachte zu kurz, als daB man sich fruhe 
genug vom Lager erheben konnte, und im Winter ist es zu 
kalt; da mochte man warten, bis die aufgehende Sonne mehr 
Warme gebracht oder bis die Dienerschaft das Feuer im Ofen 
entztindet hat, und so hat Salomo gesagt in seiner Weisheit: 
Bis wann, o Trager, wirst du liegen bleiben, wann wirst du 
aufstehen von deinem Schlaf e ? Nicht heiBt es : Wann wirst 
du erwachen? sondern: Bis wann willst du liegen bleiben? 
Viele Menschen bleiben, auch wenn sie langst erwacht sind, 
im warmen, weichen Bette und versaumen die Zeit des Gebetes. 
Auch fur die andern Gebetzeiten gilt dieselbe Mahnung. Das 
Minchagebet fallt mitten in die Tagesarbeit und wird des- 
halb nur zu haufig versaumt. Viele sitzen bei Tische — nament- 
lich in groBen Stadten — und vergessen die Zeit des Gebetes ; 
andere sitzen im Wirtshause und -verbringen die Zeit mit 
Trinken, Spielen oder unniitzen Reden. — Ahnlich verhalt 
es sich mit dem Abendgebete. Hungrig, durstig und mude 
kommt der Mensch von der Tagesarbeit. Da denkt er: Ich 
will erst ein wenig essen, ein wenig trinken, ein wenig schlafen 
und dann beten; aber der Schlaf iiberwaltigt ihn, und er ver- 
saumt die Zeit des Betens. Deshalb warnt uns Rabbi Schimeon 
und spricht: Sei sorgsam in bezug auf Kriath Schema und 
Tefillah! 

Nachdem der Weise die groBte Sorgfalt in bezug auf 
Kriath Schema und Tefillah uns ans Herz gelegt hat, hebt er 
einen UmStand hervor, der bei der Tefillah im Gegensatze 
zum Kriath Schema besondere Beachtung verdient. Er sagtj 
Und wenn du betest, so' betrachte dein Gebet nicht als eine 
bestimmte dir pbliegende Arbeit, sondern al$ ein Fleben urn 
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Erbarmen und Gnade vor dem Allgegenwartigen, gelobt sei 
er, wie es heiBt: Denn ein gnadiger und barmherziger Gott 
ist er, langmutig und groB an Liebe, der das schon beschlossene 
Schlimme ruckg&ngig macht. 

, Das Schema zu lesen ist ein Gottesgebot, welches wir 
als etwas Bestimmtes, uns Obliegendes betrachten mtissen: 
die vorgeschriebene Tefillah hingegen ist eine rabbinische 
Anordnung, die wir zwar befolgen mtissen, deren Natur je- 
doch und eigentliche Bedeutung wir nicht verkennen diirfen. 
Es ist hier am Orte, den Begriff des Gebetes zu erklaren und 
darzulegen. So einfach er erscheint, so ist doch dieser Begriff 
ein ungemein schwer zu erfassender. Tief im menschlichen 
Hepzen ist das Bediirfnis eingewurzelt, sich zum allmachtigen 
Gotte zu erheben und ihm seine Wiinsche und Bitten vor- 
zutragen. Wie alle unsre Verhaltnisse zur Gottheit, so beruht 
auch das Gebet auf einer Vermenschlichung der Vorstellungen 
von der Gottheit. Wie wir von einem Arme Gottes, einer 
Hand Gottes, einem Finger Gottes reden, wiewohl wir wissen, 
daB Gott kein Korper ist, so ergeht es auch mit alien unsren 
Vorstellungen von der Gottheit; sie sind dem menschlichen 
Begriffsvermogen angepaBt. Eines der groBten Ratsel ist das 
Wesen des Gebets. Wohl konnen wir uns vorstellen, daB 
wir durch Bitten und Flehen einen Menschen von seinen 
Beschlussen zuriickbringen und zu unseren Gunsten zu stim- 
men vermogen; wie aber ist es denkbar, daB der allweise 
Gott sich durch unsere Bitte bestimmen lassen soil? Er ist 
der allgerechte Richter, der Inbegriff aller Weisheit; was er 
tut, ist gut und recht und wahr. Wie konnen wir so vermessen 
sein, durch unsere Bitten auf seine Entschliisse ein wir ken 
oder gar ihn von dem schon Beschlossenen abbringen zu 
wollen? Und dennoch hat der allgiitige Gott in seiner Gnade 
uns gestattet, in dieser Weise zu verfahren; und nicht allein 
das, er hat uns verheiBen, daB unsere Gebete bei ihm Er- 
horung finden und daB unser Flehen die gewiinschte Wirkung 
haben werde. In der Heiligen Schrift wird uns vielfach er- 
zahlt, daB Gott auf das Gebet der Frommen hin den natur- 
Jichen Verlauf der Dingo gehemmt und die Gesetze der Natur 
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verandert hat. Alle Gebote, die Gott uns gegeben, sind eine 
Wohltat fur uns; durch ihre Beobachtung werden wir stets 
vollkommener, besser und weiser werden. Diese Wirkung ist 
am meisten erkennbar durch das Gebet. Wenn wir im Gebete 
den Namen Gottes preisen, so gewinnen wir dadurch ftir 
unsere Anschauungen einen erhabenen Standpunkt, einen 
weiten Ausblick. Wir erheben uns tiber unsere gewohnlichen 
engen Gesichtskreise zu ihm, dem Allumfasser, dem Schopfer 
des Weltalls, dem Vater aller Geschopfe. Wir lernen dadurch 
alle Menschen als Bruder betrachten, alle Geschopfe als Werke 
des Allmachtigen erkennen/ Wenn wir zu ihm flehen, ihm 
unsere Wtinsche vortragen, so werden wir dadurch auf unser 
geringes Konnen und Vermogen hingewiesen. Wir vermogen 
nicht zu erkennen, wenn nicht er Erkenntnis uns lehrt, wir 
verkommen in Stinde, wenn er uns nicht verzeiht, wir unter- 
liegen im Kampfe, wenn er unseren Streit nicht ftihrt, wir 
erliegen der Krankheit, wenn er uns nicht Heilung sendet. 
So gibt uns jede einzelne Gebet fdrmel gleichsam eine Richt- 
schnur ftir unser Sein und Denken. Daher hat auch die 
hebraische Sprache ftir das Beten das Wort ^Dnn, was wort- 
lich genommen bedeutet: sich ein Urteil geben 1 ). 

Wiewohl es nun Pflicht ist zu beten, so sollen wir doch 
das Gebet als eine besondere Gnade Gottes betrachten, durch 
die es uns gestattet ist, auf die Entschltisse unseres Vaters 
im Himmel EinfluB zu gewinnen und sogar das beschlossene 
Schlimme wieder rtickgangig zu machen; ,,denn gnadig und 
barmherzig ist er, langmtitig und groB an Liebe, der das schon 
beschlossene Schlimme zurticknimmt". Wie Gott uns die 
Freiheit des Willens gegeben, obgleich diese der Allwissenheit 
Gottes zu widersprechen scheint, so hat auch Gott unsren 
Gebeten Erhorung verheiBen, obgleich das mit seiner Allweis- 
heit in Widerspruch zu stehen scheint. 

Indem uns der Weise diese Lehre gibt, warnt er zugleich 
vor einem verhangnisvollen Irrtume: yap in^Dn ffjn ^K ,,-Mache 
dein Gebet nicht zu etwas Bestimmtem." Wenn dir Gott 
auch gestattet hat zu beten, wenn er auch deinem Gebete 

x ) Zusammenhftngend mit d^Vd Schiedsrichter. 
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Erhorung in Aussicht gestellt hat, so darfst du doch nicht 
erwarteiij da6 deine Wiinsche stets erfiillt werden. Es gibt 
Leute, die sich auf ihre Tugenden und ihren frommen Lebens- 
wandel viel zugute tun, die meinen, daB, wenn sie etwas von 
Gott mit heiBer Andacht erbitten, die Gewahrung erfolgen 
muB. Siehe, wer war wohl groBer als Moscheh ? Er, der treue 
Hirte, der sein Volk getragen, wie der Warter den Saugling 
tragt, der sich bereit erklarte, fur sein Volk sein Leben hin- 
zugeben, der edelste, tugendhafteste, vollkommenste aller 
Menschen — als er um Befriedigung seines heiBen Herzens- 
wunsches bat, da heiBt es von ihm prmin (aan ]Wb) „Ich 
erbitte es als ein unverdientes Gnadengeschenk." Nicht bezog 
er sich auf seine hohen Verdienste, auf seine groBen Tugenden, 
und als Gott ihm die Bitte nicht gewahrte, da blieb er den- 
noch der treue Knecht seines Herrn, in dem kein Schatten 
des Unmuts aufstieg. Deshalb ruft Rabbi Schimeon uns mah- 
nend zu: „Und wenn du betest, so betrachte dein Gebet nicht 
als etwas Bestimmtes, sondern als ein Flehen um Erbarmen 
und Gnade vor Gott!" 

1&SJ? ^Dn JNTl vm too „Und sei nicht ein Bosewicht vor dir 
selbst." 

Uber diesen Ausspruch des weisen Rabbon Schimeon ben 
NeBanel gehen die Ansichten der Erklarer weit auseinander; 
sie alle kniipfen daran groBe, erhabene Gedanken, die dar- 
zulegen wir uns im Nachfolgenden bemiihen wollen. 

Der Ftirst der Erklarer, Raschi, deutet die Worte des 
Weisen f olgendermaBen : Tue nie etwas, woriiber du spater 
vor dir selbst erroten miiBtest; bewahre dir vor alien Dingen 
die Selbstachtung. So hat einst ein weiser Mann zu seinem 
Sohne gesprochen : Wenn du vor andern Menschen dich mehr 
schamst als vor deiner eigenen Seele, so beweisest du dadurch, 
daB du die eigene Seele geringschatzest. — In ahnlicher Weise 
lautet die Erklarung des Rabbi Salomo ben Jizchak ben Lewi, 
des Verfassers des Werkes mnK a^: Meide das Bose nicht 
um der Menschen willen; auch wenn du ganz allein bist und 
glauben darfst, daB die bose Tat, die du zu tun im Begrif f stehst, 
nie zur Kunde anderer Menschen gelangen wird, so schame 
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dich vor dir selbst, unrecht zu tun, und belaste dein Gewissen 
nicht mit Dingen, die du vor dir selbst nicht verantworten 
kannst. GewiB, die Selbstachtung ist das hochste und teuerste 
Gut des edlen, frommen und gottesfiirchtigen Menschen, die 
meisten Menschen sind nur zu geneigt, die eigenen Fehler, 
Sunden und Laster zu entschuldigen und zu rechtfertigen. 
Du aber sei dir selbst ein strenger Richter! In der Zeit, da die 
Leidenschaft dich zu iiberwaltigen droht, da der Zorn dich 
fortreiBt, da die Geftihle der Rache oder des Hasses dich 
beherrschen, da frage dich, ob du spater bei ruhigem, kaltem 
Blute die Tat, die du jetzt begehen willst, nicht bereuen muBt. 
Dann wird es dir gelingen, die Leidenschaft zu beherrschen 
und zu verhiiten, daB du die Achtung vor dir selbst verlierst. 

Diese Erklarung hat den Vorzug, daB sie nicht allein dem 
Wortlaute des Ausspruches entspricht, sondern daB sie auch 
mit dem, was uns vorher von Rabbon Schimeon erzahlt wurde, 
iibereinstimmt. Ihn nannte sein Lehrer einen K&n KT, einen 
solchen, der die Siinde furchtet, und, wer stets bemiiht ist, 
die Selbstachtung sich zu bewahren, der wird die Siinde 
ftirchten. Rabbi Schimeon bezeichnete als den rechten Weg, 
dem der Mensch anhaften soil, daB man bei allem, was man 
tut, die Folgen bedenke. Auch diesem Grundsatze entspricht 
der in Rede stehende Ausspruch, und da wir oben nach- 
gewiesen haben, daB dasjenige, was Rabbi Schimeon als den 
bosen Weg bezeichnet hat, nur die Folge dessen ist, was er 
als guten Weg empfohlen, so stimmt auch dieser Ausspruch 
damit tiberein. Bei dem, welcher borgt, in der Absicht nicht 
zu bezahlen, kann von Selbstachtung nicht die Rede sein. — 
Wir konnten uns demnach mit der Erklarung Raschis be- 
gnugen, wenn nicht entgegenstande, daB nach ihr der dritte 
Teil des Lehrsatzes mit den beiden ersten nicht im Zusammen- 
hange steht. 

Ganz verschieden von der Auffassung Raschis ist die des 
Maimonides. So jemand, sagt dieser groBe Lehrer Israels, 
sich selbst fur einen Bosewicht halt, so wird er vor keiner 
Siinde zuriickschrecken und Verbrechen auf Verbrechen haufen. 
Daher warnt der Weise und epricht; Halte dich nicht selbst 



Digitized by VjOOQIC 



18. Mischnah. 253 

fur einen Bosewicht, fur ganz und gar verloren. Wenn du 
auch ein groBer Sunder bist, so bedenke, daB der Allbarm- 
herzige auch die groBten Sunden demjenigen verzeiht, der auf- 
richtigen Herzens zu ihm zurtickkehrt. So lehren auch unsere 
Weisen (Kan K"al K'Jn 22): Auch wenn jemand hundert 
Sunden begangen, von denen die eine stets groBer als die 
andere, und er tut BuBe, so werde ich mich sein erbarmen; 
ja, sollte jemand sogar den Namen Gottes im frechen tlber- 
mut gelastert haben, und er bereut und- tut BuBe, so nimmt 
ihn Gott gnadig auf und verzeiht ihm alle seine Missetaten. 
Daber soil der Mensch niemals an sich verzweifeln und an der 
Gnade des allbarmherzigen Gottes; er soil sich nie fur einen 
vollendeten Bosewicht halten, fur den es unmoglich ware, 
zu Gott zuruckzukehren. 

Diese Erklarung hat den Vorzug, daB sie mit dem Vor- 
hergehenden leicht in Zusammenhang zu bringen ist. „La8 
dein Gebet sein ein Flehen um Erbarmen und Gnade vor dem 
Allgegenwartigen, wie es heiBt: Denn gnadig und barmherzig 
ist er, langmutig und groB an Liebe, der auch das schon 
beschlossene Schlimme zurticknimmt." Meine daher nicht, daB 
du, wenn auch ein groBer Sunder, unwurdig seiest, erhort zu 
werden; 1»sy 'JDa jnn vm ^>K halte dich deshalb nicht fur 
einen solchen Sunder, der von Gott keine Gnade erlangen 
konnte. 

Auch diese Erklarung laBt zu wtinschen iibrig. Schon 
Rabbi Schimeon ben Zemach Duran macht darauf aufmerk- 
sam, daB es nach dieser Deutung heiBen sollte JN2H ^nn ^K 
T'rya ,,Sei nicht ein Bosewicht in deinen eigenen Augen." 
Er gibt daher der Deutung Raschis den Vorzug. Er selbst 
gibt uns eine andere Erklarung: Sei nicht dadurch ein Bose- 
wicht, daB du dich ungesellig und menschenfeindlich be- 
nimmst. Wir hatten demnach zu ubersetzen: Sei nicht ein 
Bosewicht, indem du fur dich allein bleibst. Der Mensch 
ist zur Geselligkeit erschaffen; Gott hat die Menschennatur 
so eingerichtet, daB wir uns aneinander anschlieBen sollen, 
daB wir einer ftir den andern leben, einer fur den andern- 
arbeiten. Wer sich von seinen Mitmenschen abschlieBt, 
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verfehlt den Zweck der Schopfung und ist in dieser Beziehung 
ein Bosewicht. Auch unsre Gebetordnung tritt der Sich- 
abschlieBung des einzelnen entgegen; die heiligsten Gebete 
konnen nur innerhalb der Gemeinde verriehtet werden ; die 
Gebete selbst lauten stets in der Mehrzahl, so da6 der einzelne 
nicht nur fur sich, sondern auch fur die Gesamtheit betet. 

Ratbi Obadjahu de Bartinora, der die Erklarungen von 
Rasehi und Maimonides anftihrt, fugt noch eine dritte hinzu: 
Sei nicht dadurch ein Bosewicht, da6 du dich von der Gemeinde 
absonderst. Wenn deine Genossen beschlieBen, etwas Gutes 
zu tun, heilsame Institute ins Leben zu rufen, Werke der 
Wohjtatigkeit, der Krankenpflege, der Waisenerziehung usw. 
zu tiben, so stehe nicht abseits, sondern schlieBe dich ihnen 
an und sei nicht dadurch ein "Bosewicht, daB du fiir dich 
allein bleibst. - 

In 'ahnlicher, aber doch anderer Weise erklart Rabbi 
Samuel de Oseda den in Rede stehenden Ausspruch: Glaube 
nicht, daB du fiir dich allein ein Bosewicht sein kannst. Selbst 
wenn du durch deine bosen /Paten niemandem Schaden zu- 
fugst, so darfst du doch nicht sprechen: Was geht es andere 
an, was ich tue? mn HT O'Tiy ^mzr> ^D. Der engste Zu- 
sammenhang besteht zwischen dir und deinen Mitmenschen. 
So lehren auch unsre Weisen (Kiduschin 40 b): Immerhin soil 
der Mensch sich selbst betrachten, wie wenn seine guten 
Taten seinen bosen Taten die Wage halten. Vollzieht er 
eine Mizwah, so entscheidet er dadurch sein Los zum Guten, 
und das Gegenteil geschieht, wenn er eine Stinde begeht. Auch 
die ganze Welt suil er von diesem Gesichtspunkte aus betrach- 
ten, so daB eine von ihm begangene Stinde fiir die ganze Welt 
den Ausschlag gibt, wahrend eine von ihm vollbrachte Miz- 
wah die ganze Welt vom drohenden Verderben zu erretten 
imstande ist. 

Derselbe Erklarer gibt eine andere Deutung, nach \veleher 
die SchluBworte sich unmittelbar auf das Vorhergegangene 
beziehen. In den ersten beiden Satzen unserer Mischnah wird 
uns die Sorgsamkeit in bezug auf das Gebet und die innige, 
heiBe Andacht bei demselben empfohlen. Da steht jemand 
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uiid betet. Wer iim sieht, meint, er sei von der tiefsten An- 
dacht durchdrungen ; steht er doch da, in demtitiger Haltung, 
neigt er doch bei den entsprechenden Stellen sein Haupt 
fast bis zur Erde. In der Tat aber schweifen seine Gedanken 
umher; mechanisch entflieBen die Worte seinem Munde, ge- 
wohnheitsmaBig ist die demutsvolle Haltung, selbst das Haupt 
beugt sich bei den entsprechenden Stellen, weil es so daran 
gewohnt ist. Der Geist des Betenden aber erfaBt nicht den 
Sinn der Worte; er weilt ganz wo anders bei seinen Geschaften, 
bei seinen Vergnugungen, Unterhaltungen oder bei wissen- 
schaftlichen Forschungen, die ihm durch den Sinn fahren. 
Andere meinen, du betest andaehtig; du selbst aber muBt 
wissen, daB dein Gebet ein totes und kein lebendiges ist! So 
wolle denn nicht ein Bosewicht vor dir selber sein! Andere 
kannst du tauschen; aber du selbst muBt dich verurteilen. 
Daher sammle dich beim Gebet und bete stets so, daB auch 
du mit dir zufrieden sein kannst. 

Eine Reihe von Erklarern machen auf eine Schwierigkeit 
in bezug auf den Wortlaut unsrer Mischnah aufmerksam. 
Rabbi Schimeon sagt: Sei sorgsam in bezug auf das Lesen 
des Schema und in bezug auf das Gebet, und wenn du 
betest, so betrachte dein Gebet nicht als eine bestimmte 
Arbeit. Die Worte ^sn» niiKWi ,,und wenn (oder sobald) 
du betest" erscheinen uberflussig. Ohne den Sinn zu ver- 
andern, hatte der Weise sagen konnen: y»tf nanpn Tnt 'in 
5Dp ^^sn n^yn K^l n^snai. Diese Erwagung hat dazu AnlaB 
gegeben, andere Lesarten vorzuschlagen. Einige wollen das 
Wort n^snai weggelassen wissen; dann sind die oben bean- 
standeten Worte ganz an ihrem Platz, und der Satz wiirde 
lauten : Sei sorgsam in bezug auf das Lesen des Schema, und 
wenn du betest usw. — Rabbenu Jonah will lesen: THT 'in 
'131 7f?tT\n ]» WP ?»^ TiKnpa „Sei sorgsamer in bezug auf das 
Lesen des Schema als in bezug auf das Gebet ; wenn du aber 
betest usw." Die Zeit, welche fur das Lesen des Schema 
bestimmt ist, ist kurzer zugemessen als die fur Tefillah ; daher 
miissen wir mehr darauf bedacht sein, den fur das Schema 
bestimmten Zeitpunkt nicht zu iiberschreiten. Dagegen 
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erfordert die Tefillah groBere Herzensandacht. Auch nach 
dieser Lesart sind die Worte ^Dn» nriKtfDl am Platze. 

Nach einer wichtigen Regel der Kritik sind die schwer- 
verstandliehen Lesarten stets als die richtigen zu betrachten, 
da es wohl keinem Abschreiber in den Sinn gekommen, einen 
klaren Satz in einen dunkeln zu verwandeln, wahrend das 
Entgegengesetzte haufig vorgekommen ist. Es liegt uns dem- 
nach die Pflicht ob, die Lesart, wie wir sie in den altesten 
Schriften und Manuskripten vorfinden, zu erklaren und da- 
durch zu rechtjertigen. Zu diesem Zwecke wollen wir zu- 
nachst das Wort yap naher bestimmen. In der 15. Mischnah 
des ersten Abschnittes unsrer MaBechtha lehrt Schammai: 
yap imin rwy, was Bartinora in folgender Weise erklart: 
Mache das Thoralernen zu deiner bestimmten feststehenden 
Arbeit, zu deiner Hauptbesehaftigung, wahrend die Erwerbung 
deines Lebensunterhaltes dir im Vergleich damit nur als 
nebensachlich erscheinen soil. Nehmen wir das Wort yap in 
unserer Mischnah in derselben Bedeutung, so mussen wir 
hier tibersetzen : Und mache dein Gebet nicht zu deiner Haupt- 
besehaftigung. 

Es ist bereits oben bemerkt, dafi Rabbi Schimeon ben 
NeBanel ein Schwiegersohn des Rabbon Gamliel ha Saken 
war, daB er also in der Zeit vor dem Untergange des heiligen 
Tempels lebte, wie auch sein Lehrer Rabbi Jochanan ben 
Sackai, der jedoch dieses traurige Ereignis uberlebte, da er 
ein ungemein hohes Alter, ein Alter von 120 Jahren, erreichte. 
In jener Zeit gab es eine jtidische Sekte, die Essaer, welche 
den eigentlichen Zweck des Lebens in einer frommen Be- 
schaulichkeit, in einem fortgesetzten und kaum unterbrochenen 
Beten suchten. Das damals jungaufstrebende Christentum 
hat manches von den Essaern aufgenommen. Die Einsiedler 
und Monche finden ja in diesem beschaulichen und dem fort- 
wahrenden Gebete geweihten Leben die hochste Vollendung. 
Fur ein frommes Gemtit hat eine solche Anschauung etwas 
Verlockendes und Bestrickendes. Allein sie widerstrebt den 
Grundanschauungen des Judentums. Der Jude soil vor alien 
Dingen lernen, forschen, erkennen, und zwar nicht allein, 
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sondern in Gemeinschaft mit andern. Mache das Thoralernen 
zu deiner Hauptbeschaftigung, lehrt Schammai. — Wenn du 
immerwahrend betest, sagt Rabbi Schimeon ben NeBanel, 
so kannst du nicht lernen. Du tust genug, wenn du sorgsam 
bist in bezug auf die vorgeschriebenen Gebetstticke, in bezug 
auf Kriath Schema und Tefillah (samt dem, was dazu gehort: 
die nrwn mm, die Kn»n 710s, die tt"p hw -mm usw.). 
Du geniigst deiner religiosen Pflicht vollkommen, wenn du 
die von unsren Weisen vorgeschriebene Gebetordnung sorg- 
sam beachtest. Fuhlst du jedoch den Drang in dir, noch 
auBerdem deinen Schopfer zu preisen und Gebete zu ihm 
emporzusenden, so ist dir ein derartiges freiwilliges Gebet 
nm n^Dn gestattet. ^Dn» nnKttDl wenn du aber freiwillig, 
aus dir, betest, 5Dp in^Dfl 7WyT\ tih so dehne diese Gebete 
nicht derart aus, daB sie die Hauptbeschaftigung deines Lebens 
werden, sondern bete nur dann solche freiwillige Gebete, wenn 
der innere Drang dich dazu treibt, das Erbarmen des All- 
giitigen zu erflehen. 

In Verbindung und im Zusammenhange damit konnen 
wir auch den dritten Ausspruch Rabbi Schimeons erklaren. 
Eine der Grundlehren der damals noch jungen Religion, von 
der wir oben gesprochen haben, ist die Lehre von der Erb- 
siinde. Nach ihr sind alle Menschen von Natur aus schlecht 
und bose und wtirden von Gott verworfen \s(erden, wenn 
nicht der Stifter jener Religion fur sie gestorben ware, fur sie 
sein Blut vergossen hatte; nur durch seine Vermittelung 
konnten sie demnach Gnade finden. — Nach der Lehre des 
Judentums gibt es keine Erbsunde/ Wir sagen in unsrem 
taglichen Gebet: Mein Gott, die Seele, die du mir gegeben, 
ist rein. Du hast sie erschaffen, du hast sie gebildet, du hast 
sie mir eingehaucht, du bewahrst sie in mir. Du wirst mir 
sie einst nehmen, aber sie mir zuruckgeben fur das ewige 
Leben. Wenn auch bose ist der Trieb des merischlichen Her- 
zens von Jugend auf, wenn auch allerlei schlimme Neigungen 
und Leidenschaften den Menschen vom rechten Wege ab- 
zubringen drohen, so ist doch die menschliche Seele an jind 
fur sich rein, von keiner Sunde befleckt, von keiner Schuld 
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belastet; nicht bedarf sie der Vermittelung zwischen sich und 
ihremSchopfer; nicht braucht sie zu btiBen fur fremde Schuld, 
und nicht bedarf sie einer Siihne ftir Fehler, die ihr nicht an- 
haften. Jeder -Mensch hat die Fahigkeit, seine Leidenschaften 
zu beherrschen, seine bosen Neigungen zu unterdrticken,. die 
Reinheit seiner Seele zu bewahren, von der Geburt an bis zum 
Tode. Beten dtirfen wir nur zu dem einzigen Gott, keinen 
Vermittler dtirfen wir anrufen, weder einen lebendigen, noch 
einen verstorbenen, weder einen Engel, noch einen Heiligen. 
Unmittelbar treten wir hiri vor das Antlitz des allgegenwartigen 
Gottes. Gott ist iiberall in unsrer Nahe, und nicht umsonst 
sagt der Weise hier rrn Olpbn *>toh. Siehe, unser Gott ist 
uberall, die ganze Welt ist voll'von seiner Herrlichkeit, Kin 
oVij? hw l»lp», er ist der Ort der Welt, die Welt ist in ihm. 
Wenn der Mensch durch die Erbstinde belastet, wenn er an 
und ftir sich verworfen ware, so ware es eine Vermessenheit, 
vor den einzigen, allmachtigen, allweisen, allreinen Gott hin- 
zutreten und von ihm die Befriedigung unsrer Wtinsche zu 
erflehen. Aber kein Mensch ist an und ftir sich verworfen; 
,,Mein Gott, die Seele, die du mir gegeben, ist rein", sokannsie 
auch, selbst wenn sie befleckt und beschmutzt ist worden, 
durch den Menschen selbst, ohne fremde Beihilfe, wieder 
gereinigt werden durch aufrichtige Reue, durch Zerknirschung 
des Herzens, durch Wiedergutmachung begangener Schuld, 
durch Ubung guter Werke, durch BuBe und durch Rtickkehr 
zu Gott. Daher braucht selbst der groBte Stinder nicht zu 
verzagen; hintreten kann er an jedem Orte und zu jeder Zeit 
vor das Antlitz des allgtitigen Gottes, um von ihm Gnade und 
Erbarmen zu erflehen. Diesen groBen Grundsatz spricht Rabbi 
Schimeon aus, indem er sagt: lasj? ^M 5W1 Wl ^Kl „Meine 
nicht, daB der Mensch an und ftir sich stindig sei; keinerlei 
Erbstinde belastet uns,* keinerlei fremde Schuld befleckt unsre 
reine, unsterbliche Seele, und der allgtitige Gott ist stets bereit, 
sich unser zu erbarmen, wie der zartlich liebende Vater sich 
seiner Kinder erbarmt." 
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19. Mischnah. 
Die Thora eine Waffe gegen Freigeisterei. 

jm-'0mp*Di6 Twrw na jni '.min tm^V? Tipp 'in *i»ik nty^K "v 

^^J7D *W ^ Dto'tf ^DK^» ^3 Kin ]»KJ1 ^»? HI1K •>» *Jlft 

„Rabbi Elasar (ben Arach) pflegte zu sagen: Sei emsig, 
Thora zu lernen, und wisse, was du dem Epikureer 
zu entgegnen hast, und wisse, vor went du dich bemiihst, 
und daft zuverlassig der Herr deiner Arbeit ist, daft er 
dir bezahlen wird den Lohn jiir dein Wirken" 

Auch hier scheinen es vier und nicht drei Sentenzen zu 
sein, die uns dargeboten werden. Nach einigen gehoren die 
beiden ersten Satze zusammen. Diese Erklarer wollen das 
erste jni gestrichen wissen, so daB der erste Satz in der tlber- 
setzung lautet : Sei emsig, Thora zu lernen, und zwar nament- 
lich dasjenige, womit du dem Epikureer entgegnen kannst. 
Andere ziehen die 2wei letzten Satze zusammen und lesen 
den Schlufisatz wie folgt: inDK^a hyi Kin w hw nriK •>» ^sh jni 
„Und erkenne, vor we'm du dich bemuhst und wer der Herr 
deiner Arbeit ist." Aber auch ohne daB man die Lesarten 
verandert, kann man die beiden letzten Satze als zusammen- 
gehorig betrachten. 

Ehe wir zur Erklarung der Ausspruche selber schreiten, 
wollen wir das Wort OWip'BK^erortern. Viele der alten Er- 
klarer leiten das Wort von Ipsn „herrenloses Gut" her. Dem- 
nach ist ein Epikureer ein solcher, der die Welt gleichsam 
als ein herrenloses Gut betrachtet, indem er die Schopfung 
und die gottliche Vorsehung leugnet. Fur ihn hat die Thora 
keinen Wert, sind die Mizwoth nicht verbindlich, uild er 
behandelt deshalb die Vertreter der Thora verachtlich. Andere 
Erklarer leiten das Zeitwort IpB und das Hauptwort IpDn 
von omp'SK ab, und dieses Wort bezeichnet nichts anderes 
als einen Anhangej der epikureischen Philosophie. Der Grtinder 
einer im Altertum allgemein verbreiteten philosophischen 
Schule war Epikuros, welcher im Jahre 341 vor der gewohn- 

17* 
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lichen Zeitrechnung zu Gargettos bei Athen geboren worden 
war. In seinem 36. Lebensjahr eroffnete er in Athen eine 
Schule in einem Garten, den er spater seinen Schiilern erblich 
tiberlieB. Das hochste Ziel des Lebens war ihm die Lust, die 
Wonne, das Vergntigen. Nichts, lehrte er, habe "an sich, son- 
dern alles nur in Beziehung auf jenen Zweck einen Wert. 
Daher sei alles fernzuhalten, was die schmerzlose Gemutsruhe 
zu storen geeignet sei: die Vorstellung von der Einwirkung 
der Gotter auf die menschlichen Schicksale, ebenso der Glaube 
an die Unsterblichkeit. Die Gotter, meinte er,- lebten in ewiger 
Ruhe in den leeren Zwischenraumen zwischen den Welten- 
korpern, unbektimmert um die Welt, und deshalb brauche sich 
die Welt auch nicht um sie zu kiimmern. Diese Schule fand 
im Altertume und zur Zeit der romischen Weltherrschaft, 
namentlich in Rom selbst, allgemeine Verbreitung und zahl- 
lose Anhanger. Wahrend aber Epikur selbst gerade, um den 
GenuB nicht zu storen, MaBigung und MaBigkeit empfohlen 
hatte, wichen seine spateren Schtiler von diesen Grundsatzen 
gar sehr ab. Nur darin blieben sie der Lehre' des Lehrers 
treu, daB sie zur Erhohung der Gentisse die Vergeistigung 
derselben anstrebten. Ein epikureisches Symposion (Gast- 
mahl) war das schonste, feinste, raffinierteste, namentlich im 
alten Rom, was man sich denken konnte. Natur und Kunst 
muBten dazu ihre herrlichsten Gaben bieten. i)ie Zahl der 
Teilnehmer eines solchen Gastmahls durfte nicht weniger als 
drei und nicht mehr als neun betragen. Schone Knaben be- 
kranzten die Gaste mit den kostbarsten Blumen, salbten sie 
mit wohlriechenden Olen. Reizende Sklavinnen ftihrten vor 
ihnen unter den Klangen einer herrlichen Musik sinnberau- 
schende Tanze auf. Aus alien Provinzen des groBen romischen 
Weltreiches wurden die kostlichsten Speisen, die besten Weine 
herbeigeholt. Ein solches Gastmahl kostete haufig ungeheure 
Summen. 

Was die epikureische Schule um so gefahrlicher machte, 
war die philosophische Begriindung, welche sie ihren Lebens- 
anschauungen gab. Auch unter den Juden fand sie Anhanger, 
und diese suchten sogar ihre verwerflichen Anschauungen 
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durch S&tzfe aus der Heiligen Schrift zu begrtinden, wovon 
uns im Talmud viele Beispiele angefuhrt werden. 

Es ist nicht zu verwundern, daB bei der groBen Ver- 
breitung der Epikureer das Wort omp^DK ein Gattungs- 
begriff wurde, das man zur Bezeichnung eines jeden von 
Gott abgefallenen Menschen gebrauchte. Wir haben oben ge- 
sehen, daB Epikur die Welt als ein herrenloses Gut bezeich- 
nete; so bildete man aus dem Eigennamen das Zeitwort nps, 
der Ansicht des Epikur huldigen, die Welt fur herrenlos halten 
(Sanhedrin 38b). Aus diesem Zeitworte wurde dann das 
Hauptwort npen „herrenloses Gut" gebildet. 

Wir haben Rabbi Elasar ben Arach als einen Mann von 
hervorragendster Bedeutung, von groBem und weitem Blicke 
kennengelernt. Sein groBer Lehrer hat ihn einer sich stets 
verstarkenden Quelle verglichen, hat ihm den Vorrang ein- 
geraumt vor alien Weisen Israels, hat bezeugt, daB bei den 
wichtigsten Sentenzen seiner Schiiler die Rabbi Elasars stets 
die umfassendste war. Auch der uns vorliegende Ausspruch 
beweist den weiten Blick des groBen Weisen, das richtige 
Verstandnis seiner Zeit.. Jerusalem war gefallen, der heilige 
Tempel zerstort, der jiidische Staat aufgelftst. Die stolze 
Roma war die Besiegerin und Vernichterin des kleinen jtidi- 
schen Reiches. Sollte auch das jiidische Volk verloren sein, 
sollten romische, sollten epikureische Anschauungen die Zu- 
kunft Israels vernichten? All die groBen Giiter eines selb- 
standigen Volkstums : Land, Staat, auch die durch den heiligen 
Tempel zu Jerusalem reprasentierte selbstandige Kirche waren 
verloren; nur eins war uns geblieben: die Thora, die heilige 
Gotteslehre. Sie allein war das Mittel unsrer Erhaltung, die 
Begriindung unserer Zukunft. Die Thora ist keine abstrakte 
Wissenschaft, sondern die Norm, nicht allein unsres Denkens 
und Empfindens, sondern auch unsres Tuns und Lassens. 
Sie muB geschutzt werden vor jedem Angriff. Eines jeden 
auBeren Schutzes durch den Staat und durch staatliche Ein- 
richtungen beraubt, lebt und gedeiht sie nur in den Herzeri, 
in den Geistern ihrer Bekenner. Gefahrlicher als die materielle 
Macht der Romer, welche den jiidischen Staat zerstort hatte, 
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waren die epikureischen Anschauungen der Unterdrucker. 
Nur zu leicht und zu gern bequemen die Unierjochten ihre 
Anschauungen denen der Unterjocher an, zumal wenn diese 
in dem lieblichen r reizenden, verlockenden, verfiihrerischen 
Gewande der epikureischen Philosophic erscheinen.- Das 
Hauptaugenmerk muBte daher darauf gerichtet werden, dafi 
man die Jugend befahigte, der Verftihrung machtvoll ent- 
gegenzutreten. Aber auch diese Verteidigung birgt groBe 
Gefahren in sich. Um die Epikureer widerlegen zu konnen, 
muB man ihre Anschauungen kennen, in ihren Kunsten und 
Wissenschaften sich zurechtfinden konnen, um den Gegner auf 
seinem eignen Gebiete zu schlagen. Da konnte es kommen, 
dafi der Verteidiger besiegt und fur die gegnerischen Anschau- 
ungen gewonnen wurde. Diese Gefahr ist jedoch nicht vor- 
handen, wenn man die Gotteslehre geniigend kennt, durch die 
Bekanntschaft mit ihr sie liebgewinnt und fur sie begeistert 
wird. Daher ruft Rabbi Elasar dem Schuler zu: Tiptf 'in 
min Ti»W „Sei emsig, sei beharrlich im Lernen der Thora", 
omp'BX^ TWTW n» JH1 und dadurch wirst du befahigt wer- 
den, den verfuhrerischen, epikureischen Anschauungen ent- 
gegenzutreten. Erst lerne mit Lust, Eifer, Liebe und Aus- 
dauer, und dann erst wage dich auf jenes gefahrvolle Gebiet. 
Nicht die Lust, die Freude, der GenuB sind die Endzwecke 
des Judentums, sondern die Annaherung an ihn, den Urquell 
alles wahrhaften'Lebens; durch die Erkenntnis und die gott- 
gefallige Tat. Freilich ist das Leben des Juden h&ufig ein 
Leben der Muhseligkeit, des Verzichtens auf irdische Geniisse 
und des Entbehrens; aber erkenne, vor wem du dich muhest, 
und daB zuverlassig ist der Herr deiner Arbeit, der dir bezahlen 
wird den Lohn fur dein Wirken. 

Rabbi Herz Wesel ist der Ansicht, daB die Sentenzen 
Rabbi Elasars sich anlehnen an die Lehre Simons des Ge- 
rechten: Auf drei Dingen besteht die Welt: auf der Gottes- 
lehre, auf dem Gottesdienst und auf dem Uben von Wohl- 
taten. In bezug auf die Gotteslehre sagte Rabbi Elasar: Sei 
emsig, die Thora zu erlernen ; in bezug auf das tlben von Wohl- 
taten; und wisse, wie du den Epikureer zu widerlegen hast; 
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in bezug auf den Gottesdienst : und erkenne, vor wem du dich 
muhst und wer der Herr deiner Arbeit ist und. dafi er dir be- 
zahlen wird den Lohn deines Wirkens. 

min IV&h Tiptt in In dem Worte Tiptt liegen die Be- 
griffe des Sichsehens, des Sichbemiihens und des Ausharrens. 
onny by Tptf n»3 „ Der Leopard lauert darauf, in ihre 
Stadte einzuf alien" (Jirm. 5, 6). in^ nm by ^K Ipff 'D 
„Denn ich bemtihe mich, eiligst mein Wort auszuftihren" 
(das. 1, 12). ov dv ^rsrfn by ipwb *b y»ff dtk 'wx „Heil 
dem Manne, der auf mich hort, auszuharren an meinen 
Pforten Tag fur Tag u (Mischle 8, 34). Nur derjenige, welcher 
sich nach der Thora sehnt, in ihr das Kostlichste und Herr- 
lichste zu finden hofft, nur derjenige, welcher keine Miihe 
scheut, die Thora zu erwerben, durch keine Schwierigkeiten 
sich abschrecken laBt, sondern alle seine Kraft einsetzt, in 
ihre Tiefen eiiizudringen, nur derjenige, welcher in diesem 
Bemuhen die groBte Ausdauer entwickelt, sich nicht storen, 
nicht beirren laBt, sondern unablassig seine Zeit dem Thora- 
studium widmet, wird GroBes erlangen, wie es heiBt: Heil 
dem Menschen, der auf mich hort, auszuharren an meinen 
Pforten Tag ftir Tag, zu hiiten die Pforten meiner Ttiren ; 
denn wer mich findet, hat Leben gefunden und wird hinweg- 
tragen Wohlgefallen vom Ewigen (Mischle 8, 34 u. 35). 

onip'DK^ Tvriv m J7T1 „Und wisse, was du dem Epi- 
kureer zu erwidern hast." Die groBte Wohltat, die der Mensch 
seinen Mitmenschen zu erweisen vermag, ist die, daB er sie 
schutzt vor der Verftihrung der Gottlosen. Die Verleitung 
zu falschen Ansichten hat das groBte Verderben im Gefolge. 
Durch sie werden die Menschen untreu ihrem Vater im Him- 
mel, untreu ihrer hohen Bestimmung, versinken in Stinde 
und Laster, verlieren das diesseitige und das.ewige Leben. 
So nun jemand den Verfiihrern entgegentritt, ihre falschen 
Ansichten jedem erkennbar als falsch nachweist, so rettet 
er dadurch seine Mitmenschen vom Verderben, schutzt sie. 
vor Sunde und Laster, begluckt sie in dieser Welt und hilft 
ihnen, das ewige Leben zu erringen. In bezug auf einen sol- 
chen Mann sagt Salomo in seiner Weisheit: Bist du weise, 
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mein Sohn, so erfreuest du mein Herz, und durch dich gelingt 
es, die, so mich verlastprn, zu widerlegen (Mischle 27, 11). 

tey nnK >» *>lth 5H1 „Und erkenne, vor wem- du dich 
muhest." Rabbi Elasar gibt uns hier einen gediegenen Rat, 
wie wir Gott in Wahrheit dienen sollen. Oft ist die Erfiillung 
der religiosen Pfliehten mit groBen Lasten, Muhen und Ent- 
behrungen verkntipft. Damit wir niemals murren oder auch 
nur unwillig werden, gibt uns Rabbi Elasar den Rat, stets 
zu bedenken, da8 es der allmachtige Schopfer des Weltalls, 
der Konig aller Konige ist, der uns durch seine Gebote geheiligt 
hat, und der stets gegenwartig ist, zu schauen, wie wir uns 
in seinem Dienste muhen. ^Wenn der Diener eines Ftirsten 
weiB, daB bei seiner Arbeit das Auge seines Herrn auf ihm 
,ruht, so wird er diese Arbeit mit groBter Sorgfalt und Herzens- 
freudigkeit vollbringen. Daher wollen wir uns stets vergegen- 
w&rtigen, daB er, der Alleine^ der Allgegenwartige, mit mildem 
Vaterauge auf uns niedersieht, und dieses BewuBtsein wird 
uns jede Last erleichtern, jede Mtihe versuBen und jede Ent- 
behrung zum Genusse werden lassen. 

^1J7D *OV ^? D^W ^DX^a hyi Kin *»l „Und wer der 
Herr deiner Arbeit ist, der dir zahlen wird den Lohn deines 
Wirkens." Dieser Ausspruch scheint im Widerspruche, zu 
stehen mit der Lehre des Antignos (1, Mischnah 3), der da 
lehrt: Seid nicht wie Knechte, die dem Herrn dienen in der 
Absicht, Lohn zu empfangen. Wie kann Rabbi Elasar uns 
raten, des zu erwartenden Lohnes zu gedenken, wenn dieser 
als Beweggrund fur unser Handeln ausgeschlossen sein soil? 
Der Widerspruch ist jedoch nur ein scheinbarer und ist in der 
Tat nicht vorhanden. Wir haben bereits im ersten Buche 
bei der Erklarung des Lehrsatzes des Antignos dargelegt, daB 
dieser Weise nicht sagen will, daB der Mensch fur sein ffommes 
Handeln keinen Lohn zu erwarten habe ; er will uns nur lehren, 
daB wir das Gute und Rechte um seiner selbst willen tun sollen 
und nicht des zu erwartenden Lohnes wegen. Nichtsdesto- 
weniger ist es notwendig, daB wir von der tlberzeugung durch- 
drungen seien, daB der allgutige Gott seinen Frommen den 
Lohn nicht entzjeht. Oft muB der Fromme gar traurige Er- 
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fahrungen machen. Er sieht , wie' der Weg der Bosewichte 
von der Sonne des Gluckes bestrahlt wird. Schlechte Men- 
schen, die Gottes Gebote fortgesetzt tibertreten, ihren Neben- 
menschen nur Schlimmes zufugen, werden gleichsam. vom 
Gliicke verfolgt, werden reich, vornehm und angesehen, er- 
freuen sich der besten Gesundheit, leben in den angenehmsten 
F&milienverhaltnissen. Dagegen trifft es sich gar haufig, daB 
derFromme, von Rummer und Schmerz belastet, seinen Lebens- 
weg wandeln mufi. Was er unternimmt, miBlingt. Ihn qualt 
die Sorge ,um das tagliche Brot, und die Mitmenschen sehen 
ihn iiber die Achsel an. Solche Wahrnehmungen haben schon 
manchen abirren lassen vom rechten Wege. Daher soil der 
Mensch es wissen und erkennen und niemals aus dem Auge 
verlieren, daB der allmachtige Gott derjenige ist, der ihm die 
Arbeit auferlegt hat und daB er seinen Arbeitern den wohl- 
verdienten Lohn nicht entziehen wird. Nicht deshalb sollen 
wir das Gute tun, um Lohn zu empfangen, wohl aber soil 
das BewuBtsein uns aufrechterhalten, daB dieser Lohn uns 
nicht entgeht. 

Rabbi Schimeon ben Zemach Duran beweist aus dieser 
unserer Mischnah, daB es nicht allein erlaubt, sondern geboten 
ist, daB man die profanen Wissenschaften erlerne, um den 
Epikureern und anderen Philosophen auf ihr eigenes Gebiet 
folgen und ihre irrigen Ansichten zurtickweisen zu konnen. 
Freilich muB das fleiBige, eifrige und liebevolle Studium der 
heiligen Gotteslehre zuvor den Menschen gestarkt und gekraf- 
tigt und fur die Thora begeistert haben; dann erst soil man 
auch andere Kenntnfsse zu erwerben suchen, die uns befahigen, 
alle Gegner mit den Waffen des Geistes zu bekampfen und sieg- 
reich aus dem Felde zu schlagen. In den jiingstvergangenen 
Jahrhunderten waren die Israeliten von ihren nicht judischen 
Mitburgern vollst&ndig abgeschlossen. Da gab es nur in hochst 
seltenen Fallen einen Kampf, einen Widerstreit mit nicht- 
jtidischen Gelehrten, und deshalb trat die Notwendigkeit, die 
Thora zu verteidigen und Angriffe von ihr abzuwehren, in 
den Hintergrund. Unsere Voreltern durften sich ausschlieB- 
lich dem Studium der judischen Wissenschaft widmen. In 
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den jtingstverflossenen Jahrzehnten aber haben sich die Ver- 
haltnisse ganz anders gestaltet. Wir stehen wieder inmitten 
des offentlichen Lebens, unsere Kinder besuchen nichtjtidische 
Schulen und Universitaten, und die Versuchung tritt gar 
m&chtig an sie heran, von unjiidischen Anschauungen sich 
durchdringen zu lassen. Wie einst zur Romerzeit die epikure- 
ische Philosophic, so sucht heute eine materialistische Welt- 
und Lebensanschauung der Geister und Gemiiter der Men- 
schen sich zu bemachtigen. Da ist es notwendig, mit aller 
Macht einzutreten, um die grofie Wahrheit zu schutzen, die 
unser kostlichstes Eigentum ist, sie unseren Kindern und Kin- 
deskindern zu erhalten fur alle Zeiten. „Sei emsig, Thora 
zu lernen, und wisse, was du dem Epikureer zu entgegnen 
hast!" Ach, die Arbeit erscheint nur zu oft als*eine vergeb- 
liche, die Mtihe als eine fruchtlose. Uberhand nehmen die 
gottesleugnerischen Ideen, die der ewigen Wahrheit feind- 
lichen Vorstellungen. Du aber, der du dich bemuhst, dein 
Volk zu belehren und vor Irrtum zu schutzen, verzweifele 
nicht am Erfolge! Erkenne, vor wem du dich miihest, und 
wer der Herr deiner Arbeit ist — du darfst ihm vertrauen, 
er wird dein Wirken segnen, auf daB es des Erfolges nicht ent- 
behre, und begluekt wirst du schauen den reichen Lohn, den 
er seinen Frommen bestimmt. 



20. Mischnah. 
Viel Arbeit, indessen auch hohe Lohne. 

:pnn rrnn ^yai m^n nD^ni wbxy o^jnam 

„Rabbi Tarphon sagte: Der Tag ist kurz, die Arbeit 

vielfach, die Arbeiter sind trdge, der Lohn ist viel, und 

der fifausherr drdngt." 

Auch Rabbi Tarphon war ein Schiiler des Rabbon Jo- 
chanan ben Sackai. Auch er hatte noch den heiligen Tempel 
in seiner Herrlichkeit gesehen und — er war ein Kohen — 
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den heiligen Dienst in demselben verrichtet x auch dessen Zer- 
storung noch lange uberlebt. DaB er ein Schtiler des Rabbon 
Jochanan ben Sackai war, geht aus PeBachim hervor, 
und wiewohl er nicht zu den obengenannten bevorzugten 
Schtilern des groBen Lehrers gezahlt wird, war er doch einer 
der bedeutendsten Manner in Israel. In Jeruschalmi Megil- 
lah 1 wird er der Lehrer von ganz Israel genannt, und in Jeru- 
schalmi Joma 1 wird er als Vater von ganz Israel bezeichnet. 

nxp DVH „Der Tag ist kurz." Die Tochter des Raw 
ChiBda forderten einst ihren vom Studium ermtideten Vater 
mitten am Tage auf, ein wenig zu schlummern. Da sprach er 
zu ihnen: Es werden kommen die langen Tage (an welchen 
der Mensch im Grabe ruht), und wir sollten schlafen an den 
kurzen Tagen, die uns beschieden? (Erubin 65). „Der Tag 
ist kurz." Dem Knaben, dem Junglinge scheint das Leben 
sich lange auszudehnen. Wozu, denkt er, -brauche ich meine 
Jugend zu opfern dem unablassigen Studium, dem ernsten 
Streben? Ich will erst meine Jugend genieBen; es bleibt noch 
Zeit genug. Der Unerfahrene weiB nicht, wie kurz der Tag 
der Arbeit ist. Die Tage, die Wochen, die Monate, die Jahre 
fliegen dahin. Denn Fremdlinge sind wir auf Erden, und unsere 
Tage gleichen dem dahinziehenden Schatten. Nicht wie der 
Schatten einer Mauer, der doch eine Zeitlang verweilt, nicht 
wie der Schatten eines Baumes, unter dem man ausruhen kann, 
sondern wie der Schatten eines voruberfliegenden Vogels. Mil- 
liarden und aber Milliarden von Menschen haben auf Erden ge- 
weilt, und ihr Leben ist spurlos vorubergegangen. Will der 
Mensch sein rasch dahinfliegendes Leben schon hienieden zu 
einem ewigen gestalten, so moge er sich mit dem Unvergang- 
lichen beschaftigen, „denn die Thora ist der Baum des Lebens". 

nm» rDXtam „Und die Arbeit ist vielfach." So hat 
auch David gesagt (Ps. 119, 96): „Von allem Irdischen habe 
ich das Ende abzusehen vermocht, weit ist dein Gebot gar sehr." 
Auch nur ein gottliches Gebot ganz zu erfassen und vollig 
zu iiberschauen, erfordert ein unendlich groBes Studium. Von 
der Thora selbst aber heiBt es in der Heiligen Schrift (Hiob 
11, 9): „Langer als der Erdball ist ihr MaB und breiter als 
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das Meer." Der Ausdruck: „Langer als der Erdball ist ihr 
Ma 8" bedarf der Erklarung; es hatte heiBen sollen: Langer 
als der Erdball ist sie. Es wird uns jedoch mit dieser Aus- 
drucksweise eine groBe Wahrheit offenbart. Kleine Dinge 
pflegt man mit kleinem MaBe zu messen. Die Bestandteile 
des Werkes' einer kleinen Taschenuhr miBt man nach Milli- 
metern, groBere Dinge nach Zentimetern, noch groBere nach 
Dekametern, Bauplatze und StraBen nach Metern, die Ent- 
fernung der Stadte und Lander nach Kilometern ; fur die 
GroBe der Himmelskorper ist unsere Erde der MaBstab; so 
lehrt die Astronomie, daB der Mond ftinfzigmal kleiner, die 
Sonne ftinfzigmal groBer sei als die Erde. Unser Erdball ist 
der groBte MaBstab, den wir besitzen; aber dieser MaBstab 
reicht nicht aus, die Thora zu messen, und deshalb sagt- die 
Heilige Schrift: Langer als die Erde ist ihr MaB; du kannst 
sie mit irdischem MaBstabe gar nicht messen; sie ist un- 
endlich groB. 

Diese unendlich groBe Thora, die alles Wissen umfaBt, 
hat Gott uns gegeben, daB wir in ihr forschen, sie erkennen, 
sie erfassen, sie begreifen. Die erste Frstge, sagt Rabbi Jisch- 
mael im Midrasch Mischle (24), die Gott am groBen Tage 
des Gerichts an den Menschen stellen wird, ist die, ob er das 
groBe Gnadengeschenk der Thora auch gewtirdigt und in ihr 
geforscht habe. Wehe denen, die diese Frage verneinen miissen; 
wehe auch denen, die nur das schriftliche Gesetz kennenge- 
lernt und die miindliche Lehre unbeachtet gelassen haben; 
alle Strafen der Holle werden tiber sie kommen, wie die Wolfe 
Arabiens. Jeder Israelit hat die Pflicht, das ganze Gebiet 
des Talmuds zu durchforschen, die Hagadoth wie die Ha- 
lachoth, solche Vorschriften, die heute noch im Gebrauche 
sind, wie auch diejenigen, welche in der Gegenwart nichtrmehr 
zur praktischen Anwendung kommen, und in bezug auf sie 
alle hat David gesagt: ,,Wie viele sind deine Werke, Ewiger! 
Sie alle hast mit Weisheit du gemacht, voll ist die Erde von 
deinen Gutern." 

„Und die Arbeiter sind trage." Der Weise sagt nicht, die 
Menschen sind trage, sondern die Arbeiter. Selbst d}e- 
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jenigen, welche durch ihren Beruf dazu veranlaBt sein sollten, 
den Weinberg des Herrn Zebaoth zu bebauen, lassen sich gar 
zu haufig durch allerlei Anl&sse davon athalten. Wie ein Kind, 
das, um nicht zu lernen, tausend Ausreden hat, so machen 
es auch oft diejenigen, welche sich selbst mit FleiB und Eifer 
zum Studium anhalten sollten. Bald ist es zu warm und bald 
zu kalt; bald ist es zu hell und bald zu dunkel; bald ist man 
nicht wohl, bald bedarf man der Erholung, des Ausruhens 
vom. geschaftigen MiiBiggange; bald muB man Besuche 
machen, bald solche empfangen. 

Der fleiBige Arbeiter hingegen liberwindet alle Hindernisse 
und sucht unablassig in der Thora zu forschen, ihre heiligen 
Gebote auszuftihren. So hat Moscheh, unser groBer Lehrer, 
da ihm Gott 40 Tage und 40 Nachte fur die Erlernung der 
Thora bestimmte, nicht gegessen, nicht getrunken, nicht ge- 
schlafen, wie es heiBt: Und er war dort beim Ewigen 40 Tage 
und 40 Nachte; Speise hat er nicht gegessen und Getranke 
nicht getrunken (II. B. M. 34, 28). Woher wissen wir, daB er 
nicht geschlafen und nicht geschlummert hat? Wir wollen 
es durch ein Beispiel erklaren. Ein Konig ftihrte einst seinen 
Freund in die Schatzkammer und sprach zu ihm: Siehe, diese 
groBe Menge Goldsttickel Ich gestatte dir, den ganzen Tag 
hier zu verweilen; alle Goldstticke, die du wahrend dieser 
Zeit zahlen wirst, sollen dir gehoren. In seiner Freude ver- 
langt der Freund des Konigs weder zu essen noch zu trinken, 
und wenn ihn der Schlaf ubermannen will, -so spricht er zu 
sich: Ich darf nicht schlafen, sonst habe ich groBen Schaden. 
Er uberwindet den Schlaf, um seine Arbeit nicht zu unter- 
brechen. Also erging es Moscheh. 40 Tage und 40 Nachte 
hatte ihm Gott bestimmt, damit er in dieser Zeit die groBten 
Kleinodien erwerbe. Nicht verlangte er zu essen und zu 
trinken, und den Schlaf verscheuchte er von seinen Augen, 
um die Zeit nicht zu vers&umen, in welcher er die hochsten 
Schatze erringen durfte (Midrasch Schemoth Rabba 47). 

Auch una ist die Thora gegeben; wir besitzen aber nur so 
viel davon, wie wir selbst erkennen und erforschen. Und wir 
sollten die Zeit, die wir zur Erringung der kostlichsten Klein- 
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odieh verwenden diirfen, mit unniitzen Dingen, mit Eitelkeit 
und Nichtigkeit verbringen ? 1st wohl der ein fleiBiger Arbeiter, 
der einige Stunden des Tages den Weinberg des Herrn Ze- 
baoth pflegt und seine tibrige Zeit nicht nur dem irdischen 
Erwerbe, sondern auch den Vergnugungen und Zerstreuungen 
nachjagt oder sie gar in Miifiigkeit vergeudet? Die Goldstucke 
liegen aufgehauft vor uns; wir brauchen sie nur zu zahlen, 
auf daB sie unser Eigentum werden. LaBt uns daher zu den 
fleiBigen und nicht zu den tragen Arbeitern gehoren! 

nain *wm „Und der Lohn ist viel." 

Einst, erzahlen unsre Weisen (ToBephtha "Peah 2), hatte 
ein frommer Mann eine Garbe auf dem Felde vergessen. Als 
er es erfuhr, freute. er sich ungemein und sprach zu seinem 
Sohne: Gehe hin und bringe fur mich einen Stier zum Ganz- 
opfer und einen Stier zum Freudenopfer! Verwundert fragte 
der Sohn: Mein Vater, warum freust du dich mit dieser Miz- 
wah mehr als mit alien andern Gottesgeboten ? Siehe, mein 
Sohn, belehrte ihn der Vater, alle andern Gebote mxissen wir 
mit vollem Verstandnis und mit vollkommener guter Absicht 
vollbringen; dieses Gebot aber, daB wir die vergessene Garbe 
den Armen iiberlassen, knupft sich an eine Gedankenlosigkeit 
unsrerseits, und doch heiBt es von ihm: Wenn du ernten 
wirst deine Ernte auf deinem Felde, und du wirst vergessen 
eine Garbe auf dem Felde, so sollst du nicht zuruckkehren 
sie zu holen; dem Fremdling, der Waise und der Witwe soil 
sie sein, damit dich segne der Ewige, dein Gott, in alien Werken 
deiner Hande (V. B. M. 24, 19). Und nun schlieBe von diesem 
Gebote auf alle die andern. Wenn schon fur dieses Gebot, 
das an ein Vergessen, an eine Gedankenlosigkeit sich knupft, 
der Allgiitige seinen reichen Segen verheiBt, wie erst wird 
er die Erfiillung der Gebote belohnen, die wir mit vollem 
Verstandnis und in vollkommener Absicht vollziehenl Einen 
ahnlichen SchluB ziehen unsre Weisen am Ende des Traktats 
Chulin (142): Es heiBt in der Heiligen Schrift: Wenn sich 
darbietet ein Vogelnest vor dir auf dem Wege, auf.jedem 
Baum oder auf der Erde, junge Vogel oder Eier, und die 
Mutter ruht auf den Jungen oder auf den Eiern, so sollst du 
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nicht nehmen die Mutter samt den Jungen. Fortschicken, 
fortschicken sollst du die Mutter, und die Jungen magst du 
dir nehmen, damit es dir wohl gehe und du lange lebest (V. B. 
M. 22, 6— 7). Wenn schon fur das Wegschicken - der Vogel- 
muttel*, die vielleicht den Wert einer kleinen Silbermunze hat, 
Wohlergehen und langes Leben verheiBen wird, wie unend- 
lich groB wird da der Lohn sein, den der allgiitige Gott f iir .die 
Erfullung derjenigeri Mizwoth bestimmt, die oft nur unter 
schweren Opfern zu erftillen sind! Alles Gliick und alle Herr- 
lichkeit, die die Propheten verheiBen haben, lehren die Weisen 
(Berachoth 34), beziehen sich nur auf das messianische Reich; 
von der zukiinftigen Welt aber heiBt es: Kein Auge hat sie 
geschaut, denn du, o Gott, -allein I (Jes. 64, 3.) Alles Gliick 
und alle Herrlichkeit, die die Propheten verheiBen haben, 
beziehen sich nur auf die reuigen Sunder, aber in bezug auf 
die vollkommen Frommen heiBt es : Kein Auge hat es ge- 
schaut, denn du, o Gott, allein! Alles Gliick und alle Herr- 
lichkeitenj die die Propheten verheiBen haben, beziehen sich 
nur auf den, der seine Tochter einem Talmid Chacham ver- 
heiratet, oder wer einen Talmid Chacham in seinem Geschafte 
unterstiitzt, oder wer von seinem Eigentum einem Talmid 
Chacham zugute kommen laBt; von den Talmide Chachamim 
selbst aber heiBt es: Kein Auge hat es geschaut, denn du, 
o Gott, allein! Auch nur annahernd die Wonne der ewigen 
Seligkeit schildern zu wollen, ist unmoglich, und doch gibt 
es auch darin Abstufungen, und wenn die Frommen die Fiille 
der Seligkeit erschauen werden, die fur die vollkommenen 
Menschen bestimmt ist, so werden sie jeden Augenblick be- 
dauern, den sie hieriieden untatig verbracht haben. 

pnn iron tym „Und der Hausherr drangt." Der Haus- 
herr, von welchem Rabbi Tharphon spricht, ist der allmachtige 
Gott. Mit dieser Bemerkung konnen wir atich einen ratsel- 
haften Ausspruch unserer Weisen erklareii; sie sagen: n» ^D 
K2» fin nffjr tmn hyi ^ n»lK^ „Alles, was der Hausherr 
dich heiBt, das tue; nur wenn er dir fortzugehen befiehlt, 
so folge ihm nicht." Nach unsrem modernen Recht wiirde 
ein solches Verfahren eine Anklage wegen Hausfriedensbruches 
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nach sich ziehen konnen. Man hat daher vielfach versucht, 
den Ausspruch der Weisen anders als nach dem einfachen 
Wortlaute zu erklaren. Die gewohnliche Erkl&rung ist fol- 
gende: Wenri du in das Haus eines andern kommst, so sei 
zuruckhaltend und bescheiden; tue nichts, wozu der Haus- 
herr dich nicht vorher auffordert; setze dich. nicht, bevor er 
dir einen Sitz anbietet ; iB und trink nicht, selbst wenn Speisen 
und Getranke bereitstehen, ehe daB der Hausherr sie dir an- 
bietet; nur eins tue aus dir selbst und warte die Aufforderung 
dazu nicht ab: werde nicht lastig durch zu lang ausgedehnte 
Besuche ; gehe fort, bevor man dich zum Fortgehen auffordert. 
Wir hatten demnach zu tibersetzen: Warte in alien Dingen 
die Aufforderung des Hausherrn ab ; nur zum Fortgehen lasse 
dich nicht erst auffordern. — Es ist das allerdings eine sehr 
schone und zu beherzigende Anstandsregel. Doch erscheint 
die Deutung ein wenig gezwungen; wir wollen daher noch eine 
Erklarung geben, die dem Wortlaute des Ausspruches mehr 
entspricht. 

Der groBe Gelehrte, Elischa ben Abujah, der ein Ab- 
trunniger geworden war, ritt einst an einem Sabbat an dem 
Lehrhause des Rabbi Meir voriiber. Die Schxiler sprachen zu 
Rabbi Meir: Da reitet dein Lehrer. Rabbi Meir verlieB darauf 
das Lehrhaus und folgte dem Reiter, viele Fragen an Elischa 
richtend, die dieser vom Pferde herab beantwortete. Endlich 
sprach Elischa: Meir, mein Sohn, kehre uml An dem Huf- 
schlage meines Pferdes habe ich abgezahlt, daB bis hierher 
die Sabbatgrenze reicht; du darfst mir nicht weiter folgen. 
Da brach Rabbi Meir in Tranen aus und bat: Rabbi, kehre 
auch du uml Wehmutsvoll antwortete Elischa: Ich kann 
nicht. Am verflossenen Versohnungstage, der auf einen Sabbat 
fiel, ritt ich an der Ruine des heiligen Tempels voriiber und 
horte eine Stimme rufen: Kehret zuruck ihr irrenden Kinder 
mit Ausnahme von Acher (Beiname des Elischa), der mich 
erkannt hat und mich dennoch verlassen. Dennoch, lehren 
die Weisen, hatte Elischa sich nicht abhalten lassen sollen, 
zu Gott zuruckzukehren, da keine Sunde groB genug ist, die 
nicht von Reue und BuBe iiberwunden werden konnte. 
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(j'ber die ttedeutung des Wortes Kit „gehe Weg" finden. 
Wir eine Erklarung unserer Weisen zu I. B. d. K. 22, 22. Der 
Geist des ermordeteh Naboth hatte sich erboten, den Konig 
Achab zu verfuhren, nach Ramoth Gileath zti ziehen, damit 
der bose Konig dort sein Ende finde; er wollte als ein Geist 
der Luge im Munde der Propheten Achabs sein. Und Gott 
sprach zu dem Geiste des Naboth: KX, d. h.: "romaa K2 
„Gehe hinweg von mir, von meiner Umgebung!" Denn Gott 
haBt die Luge. 

Und nun wercten wir jenen Ausspruch der Weisen er- 
klaren konnen: rwy iran tyl'lfi *wiKff n» ^D „Alles, was der 
Hausherr, das ist der Herr des Weltalls, der allmachtige 
Gott, dir sagt, das tue; folge treu und sorgfaltig alien seinen 
Geboten. KX» fin aber, wenn Gott selber-zu dir sagt: ,Gehe 
hinweg von mir r ich will nicht, daB du zu mir zuriick- 
kehrst', wie Gott zu Elischa ben Abuja gesprochen, in diesem 
Falle folge selbst der gottlichen Auf f orderung nicht ! Gerade 
wie ein Vater, an dem der Sohn sich versiindigt, dessen Vater- 
herz der Sohn mit schwerem Kummer belastet hat — Schlim- 
mes und Boses hat der ungeratene Sohn gar vieles getan, 
so daB es den Anschein hat, daB ihm der Vater niemals ver- 
zeihen konne; endlich kehrt der Sohn zuruck, das Herz voll 
bitterer Reue, und wirft sich dem Vater zu FxiBen. Dieser 
aber wendet sich ab und spricht: Gehe hinweg, ich will nichts 
von dir wissen; du hast meine Vaterhuld zu oft miBbraucht! 
Was soil da der Sohn tun ? Soil er der Weisung des ztirnenden 
Vaters folgen, fortgehen, aufs neue siindigen und schlimmer 
werden denn zuvor? Nein und tausendmal nein! Wenn der 
Vater ihn auch noch so strenge abweist, soil er nicht ablasseft, 
zu bitten und zu flehen, zu weinen und seine aufrichtige Reue 
zu versichern, bis das Vaterherz iiberquillt in Liebe und Er- 
barmen. 

pnn Ivan tyn „Und der Hausherr drangt.'- Eines der ratsel- 
haftesten Blatter der Weltgeschichte ist das Blatt, welches uns 
die Geschichte Israels erzahlt. Der Liebling Gottes, von An- 
beginn an hat kein Volk so viel zu leiden und zu dulden ge- 
habt wie das unsrige. Abraham, der Begriinder unsres Volkes, 
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i#i*(Hb als F?eiq01ingigi fr.Qipdpn Lande Wfcilsn, und ajs w die 
ge&pbte Gattifl durcb dw Tod, Y$rlpj\, rouBta ar fftf sQbwe?e& 
Geld 4iQ Static ^Ai;fei^ an d<3r $r f}i$ iLeiche be*«£i* durfte. Als 
s^in^htf &wh$k wi Afts»ehe« und W<*lstwd:ge^gt^ wufldp 
ei^xon^Abiir&eteQbA,,^ Jakob wiBte teiden , und 

kawpfen jin4-d^dm:yon ( Jug^d: an bis zu sfsinam GffeisQnh 
%Ueifr r ,-Rift Wiege; de^isr^Htis^ea Volkee stafld in Agyptoty 
uad \h#tffi > KnG^Waic^t^ frUTfihiibsir^ Miflhandlung w*en, das 
Lbs der ersten Geschlechter des israelitischen YqIIcgs, » Ie& 
h^ijigpnii^nd^wari die £eit/der Bl^te \ind des WohJatftndQ^ eine 
iibfira^ kur^ ui\d $eit dfc?. Auf&suiptg de? jiidischen Staatfl£ 
bat j heir*. ;Vfolk 30 gebtten, kedne Nation pa ,viel erduldejt. wie, die 
NaQbkomwn Jakabs, tlberi a¥e Enden deivErde warden sie- 
zsrsjtreut, und ^ gibt kaura em Land, wselcffcep mnen Boden, 
nijobik mit dsrn ,Rlute judiRchQv M^rtyrer beflecfet- hatte. Maneb- 
n^al sebten e^j ,wp we^nin eineia oder dem andern Landes 
Israsleinejneue l^aiinajkgietfunden} diejSohna. Judas lebtiea dann 
z^friede*i. und gl.u&kbeb vQadenMuhan itoei? Hande, i», Ein?~ 
tr^cfct mit .ihreu Mithurg^ran. , Jpis, urpU>tzliGh> oder. avcb all-, 
ri^ablich das Uflglusk ybejp, &ie heneinbrsach. So geachabr.es j& 
Agyptan, in Mesppptamien, w Noydafrika, in Spanien, und 
RQDtugal, in Fr$nkffeicb> ! in England^ in iWtschland. Aus 
Pol^U; erliefl Rabbi Mpsjes Isserlee vpp mehi: als. djeihundpyt 
Jabrmi;ein SQudsobueiben, an die deytscben Judan, in wekb^n 
erhsie aufifpj!d$rte> dasuLand der Unterdsuckung zu veriasaen 
und.sipb in den Scb^zjdj^r tqle-rantaa potoischen K&aige m 
begabefh K>att*n ein< Jahrtx under! apatar br^ehen auoh iibei? die 
J qdan » w / Pplfia « f uxobtbare , Leiden herein. 

Umrs Weisen beleuchten dieae Vorgange dwch ein Gleichnis : 
Rabbi ban bar Ghanah etfz&hlt: Wir zogen zu SohMfdureb 
da^ MjQeruad ^ahen. pinen groBen Fisch naitten im Meem 
liegen; auf seinem Riicken hatte Erde sich angesammelli, 
undi au^ dieter: wnebsj ScbUl empoiv Wir wuB^en nicht, daB 
est eijiiFisch war, >und hieltea, .was, gicb unseen Aagen dacbot, 
fw feates Laudi Wir fuhyenj an,' stiegen aus: und fingen; auS 
dem, Riloken diegi Fi&cbies an zu backen und zu kocheifc Ate 
es ihm abw warm- wurd^, da drahte er sicb urn und w&rf une 
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ab. Ware unser Schiff nicht in der Nahe gewesen, wir waren 
im Meere versunken (Baba Bathra 73b)." 

Die Deutung dieser so ratselhaft erscheinenden Erzahlung 
ist unsrer Ansicbt nach die folgende: Wir Israeliten werden 
auf dem Meere des Lebens umhergeworfen. Das Schiff, welches 
uns Leben und Rettung gewahrt, ist unsre, heilige Religion-; 
in ihr sind wir geborgen vor dem wutenden Elemente, vor 
Sturm und Unwetter, vor Wellen- und Wogengebraus. Gar 
gern mochten auch wir am festen Lande wohnen, und in der 
Tat glauben wir oft, feste Wohnsitze gefunden zu haben.bei 
ejner Nation, die uns widefstandslos aufnimmt. So lebten 
z. B. die Juden in Spanien wohlhabend und angesehen, die 
Industrie, die Kiinste und die Wissenschaften pflegend; viele 
von ihnen bekleideten hohe Amter, andere zahlten zum Adel 
des Landes. Sie sollten bitter entt&uscht werden. Zu der Zeit, 
als sie sich am wohlsten fiihlten, als einer der ihrigen, Don 
Jizchak Abarbanel, im Rate der Krone saB, muBten sie er- 
fahren, daB .sie nicht festes Land unter den FiiBen hatten; der 
Fisch regte sich und schtittelte sie ab. Haben wir in unsrer 
Zeit nicht ahnliches erlebt ? Horten wir nicht iiberall die irren- 
den Briider rufen: Wir wollen nicht mehr Juden sein, wir 
wollen alles Jiidische ablegen und aufgehen in die Nationen, 
in deren Mitte wir wohnen! Da kam plotzlich wie ein Blitz 
aus heiterem Himmel, wie ein Erdbeben die Antisemiten- 
bewegung, u^ es uns zum BewuBtsein zu bringen, daB der 
Boden unter unsren FiiBen nicht fest sei. Wir finden nur Ruhe 
und Sicherheit in dem Schifflein unsres heiligen Glaubens, das 
uns durch die sich tiirmenden Wogea des Meeres sicher tragt, 
das den furchtbarsten Stiirmen Widerstand- leistet. Ohne 
dieses rettende Schiff waren wir langst im Meere versunken. 
Wir mussen ruhig abwarten, bis Gott selbst es in den Hafen des 
Friedens lenken wird. Dann werden wir ans Land steigen 
diirfen, an das wirklich feste Land, wenn Gott unsre Zerstreuten 
sammelt von alien Enden der Erde und die heiBersehnte Er- 
losung herbeifiihrt. 

pnn Win ^jm „Und der Hausherr drangtl" Warum aber 
bedrangt uns der Herr des Hauses so sehr, warum mussen wir, 

18* 
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die Erw&hlten Gottes, so viel leiden, so viel erdulden, w&rum 
wohnen wir nicht wie die ubrigen Volker der Erde in Ruhe 
und Sicherheit ? Unsre Weisen geben uns auf diese Frage eine 
treffende Antwort (Abodah Sarah 4a): In alten Zeiten waren 
die judischen Gelehrten von der Steuer befreit. Der bei der 
Regierung hochangesehene Rabbi Abahu hatte bezeugt, daB 
Raw Saphra ein groBer Gelehrter sei. Daraufhin erlieB man 
ihm dreizehn Jahre lang die Steuer. Eines Tages richteten die 
Regierungsbeamten an Raw Saphra die folgende Frage: Es 
heiBt in der Heiligen Schrift (Amos 3, 2) : Aus alien Geschlechtern 
der Erde habe ich euch mir erkoren ; deshalb werde ich ahnden 
an euch alle eure Siinden. Wie, fragten sie, weil Gott Israel 
liebt, deshalb bestraft er sie? — Raw Saphra schwieg und 
wuBte nichts zu antworten. Darauf legten sie ihm eine Schlinge 
urn den Hals und wollten ihn erwiirgen. Rabbi Abahu kam dazu 
und befreite ihn. Sie aber sprachen: Du bist schuld, daB 
wir dem da die Steuer erlassen. Du hast ihn als groBen Ge- 
lehrten gertihmt, und er weiB uns nicht einmaL einen Vers 
aus der Heiligen Schrift zu erklaren. — Er ist, antwortete 
Rabbi Abahu, ein Talmudgelehrter ; von seiner Bibelkunde habe 
ich euch nichts gesagt. Wir, die wir mit euch viel verkehren, 
verlegen uns mehr auf das Studium der Bibel als die Baby- 
lonier. (Palastiha stand damals unter romischer Herrschaft, und 
das Christentum war bereits romische Staatsreligion geworden, 
wahrend die heidnischen Babylonier von der Heiligen Schrift 
nichts wuBten.) — So erklare. du uns den Vers, baten die 
Beamtenl Ich will euch, antwortete Rabbi Abahu, den Sinn 
desselben durch ein Gleichnis klarmachen. Zwei Manner 
borgeri t von einem Reichen. Den einen, der ihm gleichgiiltig 
ist, laBt er Schulden auf Schulden haufen, bis das MaB seiner 
Schuld voll ist, worauf er dann seinem Schicksale verf&llt. 
Den andern aber, den er liebt, mahnt und drangt er von Tag 
zu Tag, damit er die alten Schulden bezahle, ehe er neue mache. 
So verfahrt Gott mit Israel. Er mahnt und drangt es stets, 
damit nicht voll werde das MaB seiner Schuld, damit es all- 
mahlich biiBe, was es gesiindigt, damit es erhalten bleibe fur 
die Ewigkeit. 
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DaB der allgtitige Gott sein Volk stets mahnt und drangt, 
das ist die groBte Wohltat, die er uns erweist. Wo sind die 
Volker, die einst im Mittelpunkte des Weltverkehrs standen, 
die Agypter, die Assyrer, die Babylonier, die Perser und Meder, 
die Griechen und Romer? Von alien Volkern des Altertums 
hat nur Israel den Sturz der groBen Nationen liberdauert, 
und das haben wir dem steten Drangen unsres groBen Glau- 
bigers zu danken; er laBt unsre Schuld sich nicht anhaufen, 
damit sie uns nicht erdriicke. 

Und wie mit der Ge^amtheit, so ergeht es auch mit dem 
einzelnen. Gott schickt seinen Frommen oftmals Leiden zu, 
die an das, was wir unserem Gotte schuldig sind, erinnern 
sollen: auch sie gereichen zum Segen, wenn wir die Mahnungen 
unsres Vaters im Himmel verstehen und beherzigen. 



21. Mischnah. 

Forderung des Lebenswerks. — Sicherheit des Meisters 
fur den Lohn — indessen die Hauptzahlung erst in jenen Hohen. 

•nana bmnb pin p rma k*?i 'Tiart nDKten yby &b naia "»n Kin 
■■jnpKte ^ya Kin jaxn 'nann *w *fi pairo '.nann ,mn mnh ok 
:Ka^ vtyb a'p*?* bv psp jna jni 'ii^iys *dp *fi o^h* 

„Er pflegte zu sagen: Nicht dir liegt es ob, die Arbeit 
zu vollenden; du hast aber auch nicht die Freiheit, dich 
ihr zu entziehen. Wenn du viel Thora gelernt hast, 
so gibt man dir vielen Lohn, und zuverlassig ist der Herr 
deiner Arbeit, daft er dir bezahlen wird den Lohn deines 
Wirkens, und wi$se,,dafl die Verabfolgung des Lohnes 
der. Frommen in der zukiinftigen Welt stattfindei" 

Nach Rabbi Samuel de Oseda hat Rabbi Tarphon beftirch- 
tet, daB die Strenge seines vorhergehenden Ausspruches viele 
von der Beschaftigung mit der Gotteslehre und von der Voll- 
ziehung der Gottesgebote abhalten wiirde. Wenn die Lebens- 
zeit zu kurz ist, um die Fulle der Arbeit zu bewaltigen, so 
fangt man lieber gar nicht zu arbeiten an, ehe man dieselbe 
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unvollendet laBt. DesHalb ftigt er in seinem zweiten Aus- 
spruch hinzu: Dir liegt es nicht ob, die Arbeit zu vollenden; 
du hast aber auch nicht die Freiheit, dich ihr zu entziehen. 
Diesen Gedanken finden wir auch im Midrasch, (Debarim 
Rabbah 8) ausgesprochen : Der Tor kommt in das Lehrhaus 
und erkundigt sich, was alles er zu lernen babe. Man sagt ihm, 
da6 er vor alien Dingen die Heilige Schrift innehaben miisse, 
daB sich daran die mundliche Lehre schlieBe, die sechs Ord- 
nungen der Mischnah mit ihren sechzig MaBechthoth, all die 
Bucher des Talmud und die sich dara\is ergebenden Halachoth 
und Agadoth. Da er sieht, daB es so auBerordentlich viel zu 
lernen gibt, zieht er es vor, gar nicht anzufangen, wie es heiBt 
(Mischle 24, 7): „Dem Toren sind die Wissenschaften unuber- 
steigliche Hohen', deshalb zieht er es vor, im Lehrhause den 
Mund nicht zu offnen." Der Tor, er weiB nicht, daB die Wissen- 
schaften nach und nach erworben werden, daB man allmahlich 
immer weiter und tiefer eindringt in das Reich des Wissens. 
So lehren auch die Weisen im Midrasch (Schir haschirim Rabbah 
1): „Verglichen sind die Worte der Gotteslehre dem Wasser. 
Wie der Regen vom Himmel tropfenweise niederflieBt und sich 
zu Bachen und Stromen ansammelt, so kann auch der Mensch 
die Worte der Gotteslehre gleichsam tropfenweise in sich auf- 
nejimen, zwei Halachoth heute, zwei Halachoth morgen, bis 
er wird wie einstets wachsender Strom." 

Auch ToBaphoth (Menachoth 99tb) erklaren unsre Mischnah 
in derselben Weise. Dort heiBt es in der Gemara: "i ^TT fcun 
]m i»xy mos 1 ? •'Kt^n nnx •'Ki nam yh? vw k^ nmn nai *?kjw 
„Im Lehrhause des Rabbi Jischmael lehrte man: Die Worte 
der Thora sollen dir nicht sein wie eine Schuld, und du hast 
nicht das Recht, dich von ihnen zu nefreien." 

ToBaphoth geben zu diesem Ausspruche drei Erklarungen; 
die erste ist die Raschis : Betrachte die Thora, d. h. das Er- 
lernen derselben, nicht wie eine Schuld, die du bezahlen muBt, 
wie ein Mensch, der eine Schuld zu tilgen hat und spricht: 
Wann werde ich sie bezahlen und frei sein? Also soil der 
Mensch nicht sprechen: ich will einen Abschnitt lernen, dann 
werde ich frei sein von der driickenden Schuld, denn du hast 
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nicht das ftecht, dieh voih ErlerAeii der Gdtt^lbhtelo^aTim^ten. 
— 6ie zWelittf EHdartlhg 1st folgehdiV Batiste! 'ntetit das 
Eriidihien de*- Thota al$ ; define einzi^e $*f Hcbt ; f du ! dsfrfst d*ctf 
alter alich fticht gattz davon'befrkieri; -terirt sdhbrifetJ'rfaS'lB^ 
lernen der Thora in Verbindung mit weltlichefr Bdsch&ftigtM'g; 
-^ Dto 'drittfe ErfclkVurig bdzifchfc sicfe aftif'Msette MfetihiiaH} sie 
ldU&M!: MeiYte rifetit, d&B dii' ! dife Pflieht hffbfesi/ l 'ftie 1 gato 
Thora zu erlernen, wie wir in Aboth tesew: ' Nicht'lifegt fcUf*die! 
Pflioht' ob, die Afbeit zii Volleiidfeiv? 'dd'hast; «lber ^ichi- die 
Frelheit, di^hf M gatfz ■ zu 'efitziehen: k ; ' < - l ' f ■ 

S6 sach^wafi' und richtig dtese EM&mtig tfuch ibt^ tit* 
Mnh. deiri 'attf me^k^ainte FoftcHep ' ddch ' dife '> Beftierkuttg 
nieht fcnigtefeii, daft nateh dieser AtMegtihg 1 de* z\freite Am 5 -' 
s^¥tich Rabbi Tarjfttoftg 2ti ddfr fcteifctf biiii^e^tofeBer^ irt Witfe^ 
switch tritt. ; Zu^t : erm&hnt? Rabbi T^phDii 211- uftdblabftig&Al 
Fwschett:* Dtfr Tag, dag i&t die 1 Liefbeifi^M^' ist ; kur<2; urid 'dte 
Arbeii kt) groB;' Und dfe A&eiter 1 sin& tmge; krd de^ L&fetafc 
^teU l -fttid dfc* Matishfcrt drahgt/; deshfeilb befiiitz^ deft^ktiite&t 
Tag*, vefliere ( kfelile Milium, dktniV "dtf die gk>fte &rbfeit voifei^ 
dest; Stachefe &fch irtiwieb airfaus' dfer Ti&gMfc, die sftfelb didlf 
ztt fctfassett drdMvdeiihde^ ttaiish^dtati^i I^Hdiluii fccftlltitf 
auf einmal derselbe Rabbi Tarphon uiid Walcht tins Mssig diitf&fc 
die V6^teliling; ; dafif \Vtf gar Aicfctf ttd&g: haiiert,' dte AVbeit 
zti Volldndett/daB'vnr tins ihr tverf nicht? gdnz efiitiieheh^Wfeil. 
Mil dfefce* VetfahglteHen Lelire hBHr jfcder IVfaBlstab aiif, ^btf 
der'Tr^ghGit tttiA L^sigkeit W&rki tut nh& Tot ^eoffftetV' toil 
btatfchsjb tfui* ein feteirf W£ni^ zu letafcii; nWgatifc Urihte'd^iftMdteS 
zu leisteri; und dtl'tast deinef Tflicht' SdhGii'g&ntlgt. • Nicht 
braAchst du di^' Arbeit zu VtftteAdeft, dti <4ai#tr difch iftt flut* 
niclit/ gatfr entirieheii. M •efe' deftldbai 1 ; dafl Rabbi Ta^hoti; 
dei* Vatei^ und Lghftyr Voh £afttf • Id^l- wie ihn r d<# ■ Tt&'&LxjId 
Jehiibhetlttii^ rieltotV in rich stelbfer' iW eifteti' 1 s6lcheii Wid^ J 
fipikm tritt ? Wi^ fcteh^n ddhei' di^ J ErlilS^g d^y Rfilbbi 
H^z >; Wiegd Vof, d^ u^nireMfechnah itfgattz? aftd^ei* W^s^ati^ 
fa^: * Auch riadh iltitti ist d^ zWdte' Au^^^ti^h^ ^dbbi^TSaT- 
phohd gift Ttmi *&>** ni^t SiA sdlcHef belcher dib^ Sttfeiig^ A^ 
^m^natiffiebt, ^oiid^trfeiii ^lchler, det iie kraftigt ufid Veikla^f 
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Der Tag ist kurz! Die Lebenszeit ist pns im Vergleiche 
mit der vielfachen Arbeit, die die Erlernung der heiligen 
Wissenschaft uns auflegt^ nur gering zugemessen. Dazu 
kommt noch die nattirlicher Tragheit, die sich unser stets aufs 
neue bem&chtigt. 

Und dennoch drangt der Hausherr!- Was niitzt aber der 
groBe Lohn, den er in Aussicht stellt, wenn wir die Arbeit 
nicht bewaltigen konnen? 

Es ist wahr, unzulanglich sind des Menschen Krafte, 
kurz ist die ihm zugemessene Zeit; Jeden Augenblick ist er 
in Gefahr, im Kampfe zu unterliegen, im Kampfe gegen die 
eigene Tragheit, im Kampfe gegen tibelwollende Mitmenschen, 
im Kampfe gegen tausend und abertausend MiBstande und 
Hindernisse. Aber der das Gute, Wahre und Rechte erstrebende 
Mensch hat eine machtige, eine allmachtige Stutze, einen 
m&chtigen, allmachtigen Heifer, der ihn nicht \sinken lafit, 
der ihn stets aufs neue kraftigt, der das Geringe und Unbe- 
deutende, was der einzelne Mensch zu leisten vermag, einftigt 
in das groBe Werk des Ganzen. Dir liegt es nicht ob, die Arbeit 
zu vollenden; daB aber deine Arbeit eine vollkommene und 
vollendete werde, dafiir sorgt der allmachtige Gott, dein Stxitzer, 
dein Erloser, dein Heifer. 

Wenn wir diegroBen Werke groBer Manner tiberschauen, 
so beschleicht uns Bangen und Zagen, denn was ist unser 
Wirken dein ihrigen gegentiber? In der Tat aber war auch ihr 
Leben und Streben nur Stiickwerk, das der allgutige Gott in 
sefner Gnade zu einem vollendeten Ganzen gestaltet hat. Auch 
unserm Vater Abraham ist nicht alles gelungen; nicht einmal 
den eigenen Sohn Jischmael konnte er der Wahrheit erhalten; 
ebenso erging es Jizchak, der den Esaw abirren sehen muBte. 
Wofur unser Vater Jakob sein Leben eingesetzt, das geriet 
oft genug in Gefahr, vernichtet zu werden, und noch in der 
Todesstunde beschlich ihn die blasse Furcht, daB sein groBes 
Werk nicht gelungen und einer oder der andere seiner Sohne 
sich von Gott gew.endet habe. Wie oft verzweifelt unser groBer 
Lehrer Moscheh an dem Gelingen seiner Aufgabe, und fast 
ware Konig David im UbermaBe des Kummeys abgeirrt vom 
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rechten,Wege. Nicht aus eigener Kraft yermochten diese 
grofien Helden zu vollenden, was sie zu tun begonnen hatten. 
Gott war es, der ihnen half und ihre Arbeit so gestaltete, daB 
sie zu einer vollendeten wurde. Deshalb, wenh auch der Jag 
kurz und die Arbeit groB — yerzage nicht! Nicht dir liegt es 
ob, die Arbeit zu vollenden; das tut unser Vater im Himmel, 
der unsere Muhen segnet und unser Werk zu einem erfolg- 
reichen gestaltet. 

„Nicht dir liegt es ob, die Arbeit zu vollenden, nnK pHl 
fllaa hmrft jmn p und du wirst nie ein freier Herr, dich ihr 
zu entziehen." 

So mussen wir nach Rabbi Herz Wesels Erklarung den 
zweiten Teil des zweiten Ausspruches Rabbi Tarphons iiber- 
setzen. „Nicht dir liegt es ob, die Arbeit zu vollenden", son- 
dern Gott stiitzt dich und hilft dir und fuhrt das Geringe, 
was du zu leisten vermagst, zur schonsten Vollendung. Dann 
wirst du ein J^in p ein Freiherrl 

Eines der hochsten Guter, um die die Menschen ringen, 
ist das kostliche Gut der Freiheit. Was ist Freiheit? Frei 
nennt man gewohnlich denjenigen Menschen, der tun und lassen 
kann, was er will, ohne dabei von einem fremden Willen ab- 
hangig zu sein. Demnach waren nur wenige Menschen frei, 
nur die absoluten Herrscher und etwa noch ein Robinson 
Krusoe, der allein auf einer einsamen Insel lebt. Aber auch 
diese sind es sehr selten. Auch der absoluteste Herrscher kahn 
in den wenigsten Fallen tun und lassen, was er will ; Sitte und 
Herkommen setzen auch seinem Willen Schranken, und der zur 
Einsamkeit gezwungene Mensch ist gewiB nicht frei, da er 
widerwillig unendlich viel entbehren muB. Frei ist nur der 
wahre Freiherr, selbst wenn er sich in dienender Stellung be- 
findet. 

An der Wiege der Kulturvolker stand in der Regel die 
Freiheit. Einf achheit der Sitten und rauhe Tugenden ent- 
wickelten die Krafte. Bald trat dann das Volk heraus aus 
seiner engen Umgrenzung, unterjochte die Nachbarn und dehnte 
immer weiter und weiter seine Herrschaft aus. Von den 
Unterdruckten lernte es Zivilisation, Kunst und Wissenschaft. 
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An die Stelle tiet Eifcfa<*hhfcft J t*M die tl^pigkeit, W'(Iie Stielfe 
der Ffeiheit die SklaVerei D tori s&ftk d&s Vdlk ' tfln Sfettft 
zii Sttife, bis ea d<& Vernifefatttiig afrileiMfieL : ^ 

•Aftdferil Verhielt es fcteh Aiit Itoel. Ah seMb Wlegfc Stafttf 
(in Agypteri) die SklWeftji ; G6tt titeieh tfifc r ''FeftfaeliT'bdi'flfed 
Voltes und g&b iftm 5 die Ffgrheit 1 . BB Wfljf : ;;M6iiie : Rft&HW sirid 
sid tiild ni^t'Kn^h^ der M^chfetil^ D^ : ^eihfem^tfirii 
an dem wir uns emporranken, ist die Thora; sM glYft titlfeS di^ 
W&hte Freiheit, trrid ditee ^rdiHfeit -koittieh *hr- ^eltist/wenn 
rie ftir eine &»t terlotffcii Sieln s#H; mtiMe^f&ii&p^ Wfc 
durch hat Israel ewige Dauer. ''ay w jyn ^ "O ^BeflftVtte'dte 
Tage des Barries, rind die Ti^lhfefnbswkeS^Vsrf^&PPrt^liet 
(Jesaia 65, 22). •• < ■• *"'•'*/■ • ; '•' ii! : ^ ; K l fri - ! - 

Alte Sagdii bertchfreii vfltf > bgftihin&tf D^hA^KgeseW^M^ 
terri, dafi eine giitige 1 Fee ftbi tf^'GfeBUrtdfe B^^ttna^eiH^ft 
B&urti £fl£nzte rrfit deM Segeti* d&fr d&s 'GcfftSldBtJM^fflailjjIS' 
bluhe'wie der Baum. Und'de*' Biuiii \^(T'gifcB K un r d!'s<kHc, 
uiid das Gesehtecht bltiKt #rftp<3K il, ¥ati^ 
da verwelkt der Baniri/ urid ^ ]e«tb dfefs ^ctlliechW iintt 
ruhrtilos ins G^fa. ^ Alfe^ii^ ,f G^^cM6blifc, : Wti^IMWri/ f aiW 
Agypteti z!og, da Kit der' £tM^ufti^ '(k^tf f ^itieti' Bafiirii iii \Mfo* 
Mitte gepflarizt tfcid dar^tl 'lA'Si* Dfiiii^'^lchujift; aber ' : mM 
JBaum verdorrt ' trtfd vetfWlkt' Mtekt^^Sd-^^^ttfartftiiiefttte 
ziehen voriibei 1 , ohiie ifcffl -gtirtfts ^rihk^yft tfii' f koMkn< £W r Wi 
di<^ Thora, die 1 da heifit der B&tttt d^kGB<&#, deSs* Wiggfe 
Lebens; derih s6 neurit sie der : W*h« I lt5tti£ ; 'd^*rtbV ; «P»'dWfJ 
na „Ein Bauiri dee LebeiiS, d#s ewigeii jUfreitfs >idt* feie ■d*ffl&i f / : d& 
fest an ihr hatten; <!c Und da&d* sfe'gt de¥ PW^Bfet 'ftffl'^S^ 
*aj w „Wie die Teige de6 tidihi&v dfe--fa^rt , fy ; d»^ ! B*R«^ 
des ewigen Lebentf feind die Tage A^irifes 1 Vd)lke^." Abir flibht 
nur ewiges Leben gibt uns die Thora, sondern auch ewige 1 Fr@ii 
heit; ,mn na^na poijw '*tf kVff 1*¥iH ftf 1^ ! jw de^n r d^ Vahre 
F^eiherr ist nur der, der dtoch dk ThOVa lbt^iil, lAiU^ew^'fiifefein 
zu tun, was gut und recht ' isf: r } : i : - 

Hast du nun das gelernt;mfrt^tf»^ 
Mtihen zu dieser Vollendung gSl&iigeW fes'seri; S6 d^Mdii tfobli 
nie auf deinen Lorbeeren aus^eiiVdlldd 1 . flM ^ ftk* ! f W 
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m»» bvinb „Niemals erlangst du die Freiheitv drch der Thora 
zu entziehen." 

Es gibt zweierlei Arbeiter; solche, die man in Lohn niihmt 
fur eine bestimmte Zeit, und solche, die man mietet ziir Voll- 
endung eines Werkes. 1st die bestimmte Zeit verstrichen, 
so werden die ersten entlassen; ist das Haus gebaut, das Sohiff 
vollendet oder . der Kanal gegraben, so werden die zweiten 
fortgeschickt. Nicht diesen Arbeitern gleichen wir im Dienste 
unsres Gottes. Er entlaBt uns nicht aus seinem Dienste bis zu 
unsrem letzten Atemzuge — und die Arbeit, die wir fur ihn 
zu verrichten haben, konnen wir niemals vollenden. Er ist 
es ja, der sie vollendet, und wir konnen uns daher nicht ab- 
lohnen lassen und von dannen ziehen. Wohl wirst du durch 
Gottes Hilfe infolge des Thorastudiums ein ]mn p, ein freier 
Mann; aber nicht in dem Sinne mm taaift, das Joch der Thora 
von dir abzuschiitteln. Der wahrhaft Freie wird das, kann 
das nicht wollen. Die hochste Freiheit besteht ja darin, 
mit Bewufitsein zu tun, was gut und recht ist, also dem 
Allweisen zu dienen mit ganzem Herzen, mit ganzer Seele 
und mit allem unserm Vermogen. Wer sich dieser Aufgabe 
entziehen wollte, der ware nicht mehr frei, der wiirde, gar 
bald ein Sklave seiner Leidenschaften, Launen und Neigungen- 
werden. 

Und wie es den einzelnen ergeht, so ergeht es der Gesamt- 
heit. Toricht sind die Menschen, die meinen, die Gesetze der 
Gotteslehre seien nur fur die Kindheit unseres Volkes ge- 
geben; mit der zunehmenden Kultur, mit dem Aufbllihen der 
Wissenschaften konnte man sie entbehren. Man konne an die 
Weltenlenkung Gottes glauben, ohne die Thephillin anzu- 
legen, an die Allgegenwart unseres Vaters im Himmel, ohne 
die Ziziot anzuschauen, man konne an den Auszug aus Agyp- 
ten auch ohne Mazzah und Maror sich erinnern! Nicht doch, 
die hohe, geistige und sittliche Vollendung muB immer aufs 
neue errungen werden; *nm^ /DKtan y*by vh „es ist dir nicht 
moglich, die Arbeit abzuschlieBen, na»» hvinh ]nm p nnK "•m 
und du wirst nie ein solcher Freiherr werden, daB du die Gottes- 
lehre entbehren konntest." 



Digitized by VjOOQIC 



284 ' 2. Abschnitt. 

* min *vv "f? twrm rcnn mm m»^ dx „Wenn du viel Thora 
gelernt hast, so gibt man dir vielen Lohn." 

In bezug auf diesen Ausspruch Qabbi Tarphons, sagt der 
hohe Rabbi Low aus Prag, ist eine groBe Frage zu erortern. 
Aus unsrer Mischnah scheint hervorzugehen, daB die Fiille des 
Lohnes sich nach der Fulle des Gelernten bemiBt, wahrend wir 
an verschiedenen Stellen im Talmud anders belehrt werden. 
So wird uns im ersten Abschnitte des Traktats Berachoth er- 
zahlt: Rabbi Elasar war krank, und Rabbi Jochanan kam, 
um ihn zu besuchen. Er fand den Kranken weinend; und er 
fragte ihn: Warum weinst du? Vielleicht deshalb, weil du 
ftirchtest, in jungen Jahren sterben zu mussen und es dir noch 
nicht gelungen ist, viel Thora zu lehren? Haben wir doch 
gelernt: einerlei, ob jemand viel oder wenig vollbringt, wenn 
er nur seiri Herz darauf richtet, alles, was er tut, in reiner 
Absicht zu Ehren des gottlichen Namens zu tun I — Demnach 
ist kein Unterschied zwischen dem, der viel, und dem, der 
wenig gelernt hat, wahrend in unsrer Mischnah gelehrt wird, 
daB der Lohn nach der Menge des Erlernten sich richtet. 

Die Losung. dieses Widerspruches werden wir fihden, 
wenn wir auf die Mischnah Sebachim zuriickgehen, die Rabbi 
Jochanan hier anfuhrt. Dort heiBt es: nvtt nam flVijn naiU 
rnian inaff inhh 'nrn m nruaai nrra m *pjfn rfy\yy\ 'rirro m 
V>nvb Mb pw m^ai D*yaan iriXI „Beim Stiere zum Ganzopfer 
wird gesagt: zum Dufte des Wohlgef aliens ; beim Vogel zum 
Ganzopfer wird gesagt : zum Dufte des WoMgef aliens ; beimMehl- 
opfer wird gesagt: zum Dufte des Wohlgef aliens ; das will uns 
lehren: einerlei, ob jemand viel oder wenig vollbringt, wenn er 
nur sein Herz gen Himmel richtet." Damit soil nicht etwa ge- 
sagt werden, daB kein Unterschied sei zwischen einem Opfer, 
das aus einem Stiere, und zwischen einem solchen aus einem 
Vogel oder aus Mehl besteht; wenn dem so ware, so wiirde 
sich jeder huten, einen Stier fur 3000 Mark zu opfern, wenn er 
dasselbe durch eine Mehlgabe fur etwa 20 Mark erreichen 
konnte. Der Sinn ist vielmehr der, daB die Gabe des Armen, 
der unter Kummer und Schmerz und Entbehrungen das Geld 
zu einem Mehlopfer sich vom Munde abspart, vor Gott eberiso 
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wohlgef allig ist wie die Gabe des Reichen, der einen wert- 
volfen Stier zum Opfer darbringt. Dieses ist der MaBstab, 
nachv dem alle derartigen Verhaltnisse zu bemessen sind. 
Wenn jemahd z. B. von der Natur sehr begabt ist, und es ge- 
lingt ihm, infolge seiner leichten Auffassuhg und seines starken 
Gedachtnisses in einem Monate mehr zu lernen als andere in 
Jahren, so hat der Minderbegabte nicht deshalb eine.geringere 
Belohnung zu erwarten. Oder es ist jemand in der glucklichen 
Lage, seine ganze Zeit dem Thorastudium widmen zu konnen, 
wahrend andere mit schw^rer Mtihe sich und ihre Familie er- 
nahren und kurze Zeit ftir das Thorastudium zu gewinnen ver- 
mogen, so ist der letzteren LQhn nicht geringer als der des 
ersteren. Wir haben also unsre Mischnah so zu verstehen, daB 
nicht die groBe Menge des Gelernten den MaBstab ftir die Beloh- 
nung bildet, sondern die GroBe der Mtihe, die sich ein jeder 
gegeben, um recht viel Zeit ftir die Thora zu gewinnen und in 
dieser Zeit recht viel zu lernen. 

Der hohe Rabbi Low hat jedoch gegen diese seine Erkla- 
rung einen gewichtigen Einwand. Demnach sollte es nicht 
heiBen nrin min m»^ DX „Wenndu viel Thora gelernt hast ", 
sondern rain mini rhny QK ,,Wenn du dich viel um die Thora 
bemtiht hast." Allein trotz dieses Einwandes ist die gegebene 
Erklarung richtig. Diese Worte Rabbi Tarphons beziehen 
sich auf das Vorhergehende. So jemand Arbeiter mietetftir 
ein bestimmtes Werk, so ist er nur dann verpflichtet, den Lohn 
zu bezahlen, wenn die Arbeiter das Werk vollenden; lassen sie 
es unvollendet, so erhalten sie keinen Lohn. Nicht so verhalt 
es sich in bezug auf die Vollendung unserer Bestimmung auf 
Erden. „ Nicht dir liegt es ob, die Arbeit zu vollenden, du hast 
aber auch nicht die Freiheit, dich ihr zu entziehen." Nun 
konnte aber jemand in das andere Extrem verf alien undmeinen: 
Gerade so wie z. B. beim Lulaw, den der Mensch in den Tagen 
des Htittenfestes einmal in die Hand nimmt und dann wie der 
fortstellt, so h&tte er auch in bezug auf das Thoralernen seine 
Pflicht erftillt, wenn er ftinf oder zehn Minuten taglich sich 
damit beschaftigt hat. Um vor dieser irrigen Ansichtzuschtitzen, 
sagt Rabbi Tarphon: Wenn du viel Thora gelernt hast, so 
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gibt man dir vielen Lohn. Du darfst die Thora, yenn du tag- 
lieh einmal in sie hineinblickst, nicht fortlegen, wie das Lufow, 
nachdem du es taglich eiilma^ genommen, sondern du muBt 
ihr jedem deiner freien Augenbliofce widmen ; denn je mehr und 
langer und eingehender du dich miti ihr beschaftigst, desto 
groBer ist dein Lohn. DieserGedankewird im Talmud (Cha- 
gigah 9b) n&her ausgefuhrt: Bap He He> tfragteyunsern groBen 
Lehrer Hitlel: Was bedeutet der Vers (Maleachi 3, 18): Dann 
werdet ihr in eufch gehen und den Untierschied sehen zwischen 
dem Gerechten Und dem Frevler^ zwischen dem, der Gott 
dient, und dem, der ih*n niohii dient. Ifct 1 denn der Gerechte 
nicht der, der Gott die ht, und der PreVlep del*', der ihm nicht 
dient? — Ihm antwortete Hillel: Der Prophet versteht unter 
demjenigen, der* Gott diearrt, uflddemy dei? ihm Ai6ht ; dient, unter 
beid$n vollkommen Fromme, niir mit» deuri Uptersdhiede, der, 
welcher Gott nicht dient, ist ein solchdr,- der einen Abschnitt 
hundertmal lernt; wer aberGott dient, ist eingdlcher, : derfeinen 
Abschnitt hundentund^inittal lerxiK. -^ BsiSteinegroBbLehre, die 
Hittel uns hier gibt* Derwahrhafte GotteBdfen^ist derjemge^! d^r 
sioh Miihe gibt, das. Werk, das er begoftnen, soweit-esi in,<sdneiv 
Kraften steht, auch zu vollenden. So jemafcd fromm tmdi gut 
und gotteaftirchtig ist, dab^i aber sioh ihitteft auf seinerii WegG 
beirren, durch die ihm entgegentretendefrt Sch>teierigkeit9n sick 
abschreoken laBt, so da'B das Begonnene ubvollendet blelbt^ 
der ist kein wahrhafter Gottesdieneri Hundertmal, 'Sagt er* 
habe ich das gelernt, und kann ek noch nicht — *• idh werde e& 
aufgefoen; habe ich doch mehr als das Meinige getan. — Der 
wahrhafte Gottesdiener hingegen wird' eihen Abschnitt, und 
sollte er auch noch so schwierig sein, so langeibrfren und cfoiroh- 
forschen* bis er ihn ver^teHt und fennt' und w£i#. Und sellte 
er zum hundertsten Male das Ziel noch nibht eireicftt haben, 
so wfrd er wieder von vorne begihnen; er^ wird seines M&hens 
nicht uberdriissig werden; e*r wird nicht ruhen umd ra-sfcen, 
bis das zu Erlemende sein voiles Eigentum geWoi^den. 'Sole'hrt 
auch Rabbi Jehudaben Rabbi Simon (Sanhedrin 100 a): Jedar, 
der um des Erlernens der 1 Thora willen sich Entbehrtttgen 
auferlegt in dieser Wfelt, dem wird 1 Gott in der ktinffcigert Welt 
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her?UQh«i>Glftnz y^RWihw, wis es freiQt (Scbir tf aschirim 5, 15): 
BsrrJteh wtid wnmcfwm<m wie dep UbMQn, grofli wie die 
iu&?bt4get Zeds*. Rabbi Tanehum bar, Rabbi Chantfai sagte: 
W$T lQflifflQv W^ltum dieg Tbo^astudiiuws vwillen Hunger leidet, 
dea wjr# ^tott* , sattigen iji, 4w imkiwftigen Welt, wie es beiBt 
CPb.. 3$, Sr4Q>: Wm kfetli^ G<ptt, ist deine GuteJ Du 
spbutR^ Mft^cbwMndQr» iin, Sfibrtten (Jeine^ FJtigell Sie 
lat^n.f^^offi Seg^m&hle.deiiiMtf Hauses; du trankst vom 
S>tj^e/dgiifc$F W<PWfS sie J, $e#n,;bei dir^A desf babels Ujsquell, 
vi, deiniw l^te ■■sfibauflai rw/inJUaht. inanto feja. -wn pxai 
IJtfWB TO* "ft .*fr?*J?i ,;tfnd ?.uy^i?}ft^ig ist dein Ai?beitgaber, 
dafr^r difttezabfen wivd don. L<ohn deines Wirkaneu" 

,Di# B^y^er mwben damuf *ufmerk$am, dft8, wahirend 

B^bibi, Tftrpbow to VofldeTaat^ei aagt jew n;m i^jurm und 
^^■TOi^hlH8^aA|5ft/i»l..pD* }n»>W yfiV er hiersich des Au»b 
dr^fcQ* ft^».?« t^diflnt^ftdniphti^i?? s*gt, twfrWti bedeutet 
,*Bj«^lu|ig'VY#^^ das sowohl 

tveaa^lfft ., ^ f . jiuob .- speaker*- bezmohnet* Yogi. BezaMen kann 
eigentlich in unserem Verhaltnisse zu Gott gar nicht die Reds 
s$ui, ,dfc (fctt: Wft pifibtpcfci^dig i#t; m Gegenteil, wir sind die 
SchuMw* Gott3s,;und sites* wiasj vdttm, uqdwareesauefonoch 
SsQ yiplj reioht ; ftjcbt bin* wsr£ Scbvdd an ibn abzutragen. Er ist 
^serSqhopfep,, ufljse* Jjttldner.,! ujisefl Vetfsorger.. Was wir sind 
•W,d bftSiti^W* wi\d^nkQH(Wir iba^i, Wifi ktinnen* daa Tis&hgebet 
i^fct apr^be^ w)enft£B uji^, ^icbtvorheiF 3U .^ssen gegeben, wir 
tqQjin$fl>die. ^tohaufadeji juchfe befestjgea a&i unser> Gewand, 
wenn,Qi? 1 ,imft r aiiiv]Ofi : .nicbt pin Klmd gegeben, wir konnen die 
M^itfftk'Jiiftbti aw die Twpfaste sehlagen, wenn er, tins zuvor 
ftiphit ;eifte. W<)ib»)Wg» t gl9g«ben, und weim er ; una nicht einen 
Skft#<g&ti4 m ktinnen-wir die Beaohneidiung nicht, vollaiehen. 
IJjn^hlig.siftddi^ Wohltaten,, die Gott uns hn : voraus erweist; 
\ym diififeniwir dwinaphi f.ur« das Geringe, was. wir leisten, Ber 
zahlju^g, er^anten. i 

Wir i wqUw » die bier wf geworf ene Frage , dumh mn Qleich- 
ni^, ; 7M ■» b^a*ntwpflteft yeraucbe^. 

Ei», wwhert. M^nni nimmti einen^ armen Waisenknaben in 
^eiix Hw(s 3 un,d erzieht ihn mit der groftte^ Liebe uadi Sorgfalt; 
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er gibt ihm Nahrung, Kleidung und Wohntiilg, laBt ihn untei 1 - 
richten, pflegt ihn in den Tagen der Krankheit und halt ihn 
in jeder Beziehung wie sein eigenes Kind. Da der Knabe 
herangewachsen, . verwendet er ihn in seinen Geschaften. Der 
Jungling ist von Liebe und Dankbarkeit fur seinen Wohltater 
erfiillt und sucht voll Eifer und Hingebung sich ntitzlich zu 
machen. Nach zehn Jahren iiberreicht ihm sein Wohltater 
eine groBe Summe, die er ihm als Lohn fur seine zehnjahrige 
Tatigkeit bestimmt hat. — Mein Vater, spricht da der junge 
Mann, wie darf ich einen Lohn von dir annehmen? Alles, was 
ich bin und vermag, verdanke ich nur dir, und e& ist meine 

. Pflicht, einen Teil der erwiesenen Wohltaten durch meine 
geringe Wirksamkeit abzutragen. — Wohl, antwortete der 
Vater, es ist das deine Pflicht; allein, du hattest dich auch 
dieser Pflicht entziehen konnen; nachdem ich dich erzogen 
und ausgebildet, hattest du mich verlassen und mir den Riicken 
wenden konnen. Du aber hast mit Eifer und Hingebung 

-mir gedient, und dafiir schulde ich dir jetzt den yerdienten 
Lohn. 

Es ist wahr, alles, was wir sind, besitzen und vermogen, 
verdanken wir Gott; aber Gott hat uns auch die Freiheit des 
Willens verliehen und damit dem Menschen die Moglichkeit 
gegeben, sich von Gott abzuwenden. Das kostliche Geschenk 
der Willensfreiheit macht uns selbstandig; wir konnen tun und 
lassen, was wir wollen. Der Mensch kann Gott dienen-oder 
sich von Gott abwenden; er kann die Tugend lieben oder sich 
dem Laster ergeben; er kann die Liebe und Dankbarkeit zu 
seinem allmachtigen Wohltater durch sein Wirken betatigen; 
er kann aber auch gegen Gott lieblos und undankbar sein. Durch 
die Freiheit des Willens wird das Leben ein fortwahrender 
Kampf. Neigung, Leidenschaft, Tragheit suchen uns stets 
von unsrer Pflichterfullung abzuziehen. So groB sind die 
Hindernisse und Verfiihrungen, die uns iiberall entgegen- 
treten, daB nur die heiBe Liebe zu unserm Vater im Himmel 
sie zu uberwinden vermag. Und fur diese sich stets wiederholen- 
den Kampfe, fur die Liebe und Hingebung, die wir unsrem 
Gotte widmen, bestimmt uns der Allgtitige reichen Lohn. Alles 
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steht in Gottes Hand, nur nicht die Gottesfurcht. Alles, was 
wir sind und besitzen, die Fahigkeiten unsres Korpers und 
Geistes, verdanken wir der Gnade Gottes. Nur die Liebe 
zu ihm, die Furcht vor ihm, mussen wir ihm entgegenbringen, 
und sie ist allerdings die Grundlage, auf der unser ganzes 
Leben und Wirken beruhen soil. Ohne Liebe zu Gott, ohne 
die Furcht vor Gott ist all unser Wirken nichts, nur Eitelkeit 
und Tand, nichtig und wertlos. 

Wodurch zeigt sich nun die Liebe zu Gott? Nicht allein 
dadurch, daB wir seine Gebote beobachten, sondern hauptsach- 
lich dadurch, wie wir sie gern und freudig vollziehen. So je- 
mand im Judentum geboren und erzogen worden ist, von Ju- 
gend auf gewohnt an die Erfullung der gottlichen Gebote, und er 
ist vor Verfuhrung geschutzt geblieben, so wird er am Sabbat 
ruhen von der Arbeit, die Speisegesetze beobachten, die Ehe- 
gesetze und all die andern Vorschriften unsrer heiligen Religion. 
Damit bezeugt er noch nicht, daB er Gott wahrhaft liebt. Er 
glaubt vielleicht, seiner Pflicht in bezug auf das Thoralernen 
genugt zu haben, wenn er das Schema liest morgens und abends; 
er ist verdrieBlich , wenn er in seinem Geschafte durch die 
gebotene Sabbatruhe verkurzt wird; unwillig tragt er die 
Entbehrungen, die das Religionsgesetz ihnT auferlegt. Wer 
aber Gott wahrhaft liebt, wird mit freudigem Herzen sich in 
seinem Dienste muhen; er wird jede freie Minute dem Thora- 
studium widmen; er wird sich freuen, daB Gott ihn wurdigt, 
um seinetwillen Entbehrungen zu ertragen. 

Fur die Ausfuhrung der Gottesgebote, fur die Nichtiiber- 
tretung der gottlichen Verbote hat der Mensch eigentlich 
keinen Lohn zu erwarten. Zu tun, was Gott geboten, zu meiden, 
was Gott verboten, ist des Menschen einfache Pflicht, und, 
was er in dieser Beziehung leistet, ist im voraus vieltausendmal 
bezahlt. DaB ihn Gott dennoch dafiir belohnt, das ist ein 
Gnadengeschenk unsres allgutigen, himmlischen Vaters. Daher 
lehrt Rabbi Tarphon: Wenn du viel Thora gelernt hast, so 
gibt, d. h. schenkt man dir vielen Lohn; daher nennt der 
Weise die ewige Seligkeit IDff jn» Gnadengeschenk in Form 
des Lohnes. Fur das aber, was der Fromme hier auf Erden 

Lehmann, Sprtiche der Vater II. 19 
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wirkt, daB er mit Freude und Lust und in groBtmoglicher 
Vollkommenheit die Gottesgebote vollzieht, wie er angstlich 
sich vor jeder Ubertretung des gottlichen "Willens hiitet, wie 
or sich bemuht, auf seine Mitmenschen einzuwirken und sie 
fiir ein gottgefalliges Leben zu gewinnen — dafur hat er An- 
spru<5h auf Lohn und darf der Uberzeugung leben Kin |»KJ1 
inViys IDff "f? nbvr*W inD*6» ^>jn, daB zuverlassig ist der Herr 
seiner Arbeit, ihm zu bezahlen den Lohn seines Wirkens. 

Wenn auch die Zuversicht, daB Gott seinen Frommen 
den Lohn fiir ihr Wirken bezahlen wird, eine felsenfeste und 
unerschiitterliche ist, so durfen wir doch. nicht mit Bestimmt- 
heit diesen Lohn fiir uns in Anspruch nehmen wollen. Der 
Talmud (Berachoth 4a) gibt uns zwei Beispiele richtiger Denk- 
weise. David, der Mann nach dem Herzen Gottqs, spricht: 
Herr der Welt, ich bin fest uberzeugt, daB du den Frommen 
den Lohn geben wirst; allein, ich weiB nicht, ob ich zu den 
Frommen gezahlt werde oder nicht, wie es heiBt (Ps. 27, 13): 
Vielleicht darf ich glauben, zu schauen die Seligkeit des Ewigen 
im Lande des ewigen Lebens (vgl. N'^ino zu der angefiihrten 
Talmudstelle). Das andere Beispiel gibt uns unser Vater 
Jakob. Ihm hatte Gott die Versicherung gegeben, ihn zu be- 
hiiten und zu beschutzen uberall, wohin er gehe. Trotzdem 
furchtete Jakob gar sehr den mit vierhundert Kriegern gegen 
ihn ziehenden Bruder; nicht aus Mangel an Vertrauen zu 
Gott, sondern aus Furcht, daB irgendeine Versundigung ihm 
den gottlichen Schutz entziehen tonnte. Auf unsren Gott 
konnen wir stets vertrauen ; miBtrauen aber sollen wir den An- 
spriichen, die wir zu stellen haben. 

xayrn^ Dyn* *?v ]1W |n»^ yil „Und wisse, daB die Gabe 
des Lohnes an die Frommen in der zukunftigen Welt statt- 
findet. 44 

Elischa ben Abujah war ein groBer Gelehrter, ein Schuler 
des Rabbi Elieser und des Rabbi Josua, ein Genosse des Rabbi 
Akiba, ein Lehrer des Rabbi Melr. Einst lag er im Schatten 
eines Baumes und studierte. Da kam ein Mann mit seinem 
Sohne des Weges. Und der Vater sprach: Siehst du, mein 
Sohn, das Vogelnest auf diesem Baume? Steige hinauf und 
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hole es mir. Lasse aber die Vogelmutter fliegen, wie es im Ge- 
setze Mosis vorgeschrieben ist. Dber Jungling gehorchte dem 
Vater, stieg auf den Baum, liefi die Vogelmutter fliegen und 
nahm das Neat samt den Jungen. Da brach der Ast, auf den 
er sich gestellt hatte ; der Knabe fiel zu Boden, brach das Ge- 
nick und starb. Jammernd trug der Vater die Leiche seines 
Sohnes hinweg. Elischa aber sprach: Zwei Gottesgebote hat 
dieser Knabe erfullt, und bei beiden wird langes Leben ver- 
heiBen, bei der Ehrerbietung gegen die Eltern und beim Fort- 
schicken der Vogelmutter. Und bei Erfullung dieser beiden 
Gottesgebote muBte dieser Knabe sein junges Leben einbiiBen. 
— Infolge dieser Betrachtung wurde Elischa ein Abtriinniger. 
,, Hatte Elischa gewuBt," bemerken die Weisen zu diesem Vor- 
gange (Ghulin 142), ,,wie spater sein Enkel, der Sohn seiner 
Tochter, Rabbi Jakob, die Heilige Schrift erklarte, er ware kein 
Abtriinniger geworden. Es heiBt in der Heiligen Schrift ]ynh 
•f? 3D" jyaVi 1"W pDnN% damit du lange lebest und es dir wohl- 
gehe. Gibt es denn in dieser Wfclt ein langes Leben ? Und wenn 
jemand das hochstmogliche Alter erreicht, ist es nicht, wie wenn 
er nur kurze Zeit gelebt hatte ? Gibt es in dieser Welt ein un- 
getriibtes Wohlsein? Ist nicht sorgen- und schmerzensreich 
fast jeder Tag des menschlichen Lebens ? Die VerheiBung der 
Heiligen Schrift bezieht sich auf das Jenseits: Damit du lange 
lebest im Leben der ewigen Dauer; damit es dir wohlergehe 
im Leben der ewigen Seligkeit." 

Wie mit diesen zwei Mizwoth, verhalt es sich auch mit 
alien andern. *0^> N»^5? 'Nna m*» idv „Der Lohn fur die Er- 
fullung der Gottesgebote wird nicht in dieser Welt erteilt; er 
harrt der Frommen in der ewigen Seligkeit." 

Schon vor Jahrtausenden ist die Frage aufgeworfen worden, 
warum es den Frommen manchmal so schlecht ergeht, wahrend 
den Frevlern oft alles gelingt. Da ist ein vollkommen Frommer, 
lind an seine Fersen heftet sich das Elend. Niedergedruckt von 
Krankheit und Armut, ungliicklich in seinen Familienverhalt- 
nissen, muB er sehen, wie die Verachter der gottlichen Gebote 
in Gesundheit und Kraft, in Ehre und Ansehen, in Reichtum 
und Fulle ein hohes und gluckliches Alter erreichen. 

19* 
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Es gibt viele Antworten auf diese Frage. Die eine ist, da8 
es sich unserer Beurteilung entzieht, wer vollkommen fromm 
und wer durchaus schlecht ist. Manchmal erscheinen Leute 
als fromm, edel, brav und gut, wahrend sie es in der Tat nicht 
sind, wahrend sie im geheimen groBe Sunder sind. Ander- 
seits gibt es Menschen, die als schlecht verschrien werden, 
wahrend sie im geheimen derart Gutes tun, daB ihre offentlichen 
Gesetzesiibertretungen dadurch aufgewogen oder gar uber- 
wogen werden. Nur der allwissende Gott, der Herz und Nieren 
pruft, kennt die Geheimnisse der Menschenbrust. Er vergilt 
nicht nach auBerem Anschein, sondern nach den wirklichen Ge- 
sinnungen und Taten. 

Eine andere Antwort ist die, daB auch in bezug auf unser 
Urteil iiber Gliick oder Ungluck der Schein oftmals triigt. 
Es kann jemand arm und elend, ja schwach und krank und 
dennoch gliicklich sein. Es erwachsen ihm aus dem BewuBt- 
sein der Pflichterfiillung viele uad groBe Freuden, die ihm 
reichlich Ersatz bieten fur die Schmerzen der Krankheit, fur 
Kummer und Sorge. Dagegen gibt es Menschen, die auBerlich 
gliicklich erscheinen, deren Wohlstand und Familiengliick, 
deren Ruhm und Ansghen vielfach beneidet wird — in der Tat 
sind sie aber im hochsten Grade elend und unglticklich. Ge- 
wissensbisse verscheuchen den Schlaf von ihrem Lager ver- 
bittern ihnen das leckere Mahl; Zwistigkeiten im engsten 
Familienkreise, von denen die Welt nichts erfahrt, machen sie 
so elend, daB selbst der Armste nicht mit ihnen taiischen 
mochte. 

Beide Antworten geben keine vollstandige Losung, da es 
immerhin Falle geben wird, in denen sie nicht zutreffen. Eine 
ausreichende Losung dieser anscheinend so ratselhaften Vor- 
gange gewahrt die Erwagung, daB unser Leben mit dem Tode 
nicht abgeschlossen ist, sondern daB es ein Jenseits gibt, in 
welchem der Fromme Belohnung und der Bose Bestrafung 
findet. Es gibt keinen Menschen auf Erden, der, wenn auch 
noch so fromm, nicht auch siindigt. Ihn straft der Allgerechte 
in dieser Welt fur das wenige Bose, das er getan, damit er in 
der zukunftigen Welt der vollkommenen Seligkeit teilhaftig 
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werde. Es gibt keinen Menschen, der, wenn auch noch so 
schlecht, nicht manchmal auch etwas Gutes vollbringt. Ihn 
belohnt der Allgerechte fur das wenige Gute, das er getan, in 
dieser Welt; um so vollst&ndiger wird seine Strafe im Jenseits 
sein. DaB eine Belohnung des gottgefalligen Lebens hie- 
nieden nicht immer stattfindet, das hangt mit einem funda- 
mentalen Grundsatze unserer heiligen Religion auf das engste 
zusammen. Dieser Hauptgrundsatz ist die Freiheit des Willens, 
das hochste Gut, welches der Allgiitige dem Menschen ver- 
liehen hat. Wtirde jeder, der die Sabbatruhe sorgfaltig be- 
obachtet, sofort reich werden, derjenige aber, der sie verletzt, 
ersichtlich verarmen, wtirde die Beobachtung der Speise- 
gesetze und der ehelichen Reinheitsvorschriften die Gesundheit 
ersichtlich erhalten, wahrend die Verletzung derselben stets 
Krankheit und Tod im Gefolge hatte, so ware damit die Freiheit 
des Willens aufgehoben. Wtirde jeder Betrug und jeder Dieb- 
stahl an den Tag kommen und bestraft werden, wahrend Ehrlich- 
keit und Rechtlichkeit sofort reichliche Belohnung fanden, so 
ware damit die Freiheit des Willens tatsachlich aufgehoben. 
Nur dann, wenn das Laster oft unbestraft und die Tugend oft 
unbelohnt bleibt, kann von einer wirklichen Freiheit die Rede 
sein. Daher hat es der allgiitige Gott in seiner Weisheit so. 
eingerichtet, daB die Belohnung fur die Vollbringung der Gottes- 
gebote und das tJbertreten derselben in dieser Welt nicht statt- 
findet. Wer nunmehr eines gottgefalligen Lebens sich be- 
fleiBigt, tut es aus eigenem freien Antriebe; denn die Aussicht 
auf Lohn oder Strafe in der kiinftigen Welt liegt den meisten 
Menschen zu fern, als daB sie als Beweggrund ihrerTaten schwer 
in das Gewicht falle; sie beschrankt daher nicht die Freiheit 
des Willens. Es ist ja auch ein freier Akt unseres Geistes, an 
die Unsterblichkeit der Seele und an die zukiinftige Belohnung 
und Bestrafung zu glauben, da ja dieser Glaube von so vielen 
Menschen bezweifelt oder gar als absurd und undenkbar ver- 
schrien wird. Wer der festen Uberzeugung lebt, daB es ein 
Jenseits, ein ewiges Leben und in diesem eine Vergeltung gibt, 
der hat schon den Weg des Guten gewahlt und das sicherste 
Mittel erkoren, auf dem Pfade der Tugend zu beharren oder. 
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wenn er davon abgewichen, zu ihm zuruckzukehren. Und 
deshalb mahnt uns Rabbi Tarphon: 5?Ti „und wisse, erkenne, 
daB die Belohnung der Frommen in <Jer zuktinftigen Welt 
stattfindet." Dann wirst du dich nicht beirren lassen, nicht 
durch Not und Elend, nicht durch Kummer und Krankheit, 
an Gottes Allgiite zu zweifeln und vom rechten Wege ab- 
zuweichen. Der Blickins Jenseits wird dich lehren, in Ruhe 
und Zuversicht die Kiimmernisse des Lebens zu ertragen, wird 
bewirken,- daB du im Glticke dich nicht iiberhebest, daB du 
alles, was sich dir hienieden ereignet, nicht iiberschatzest, 
daB du fur fluchtige Gemisse, fur vergangliche Vort^ile nicht 
opferst den unendlichen Lohn, den Gott seinen Frommen ver- 
heiBen hat. 
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